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اش ي الإسلام 


أ التشبه فی الاإسلام 
تألیف: الشیخ حکیم الإسلام محمد طیب القاسمي رحمہ اللہ 
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مجمع حجة الإسلام: الجامعة الإسلامیة دارالعلوم وقف دیوبند 
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ات او جال 


التشبہ فی الإسلام 


مبداً وجوب التشبه بالصالحین وحرمة التشبه بالکفار 
والمشرکین فی ضوء رؤیة کكلیة إسلامیة حضاریة 


وبأسلوب علمي رصین: یناشد العقل والروح معَاء 





تالیف 
رئیس الجامعة الڑسلامیة دارالعلوم دیوبند سابقاً 
تعریب وتحفیق 


محمد نوشاد اٹنوري القاسمي 
اُستاذ بالجامعة الإسلامیة دارالعلوم وقف دیوبند۔ الھند 


قام بنشرہ 
م ا اد قد 
ر7 جح : 
ےا ھی الس لمت ار لعاف شف تو اوت 


جچی 


فتشبھوا إِن لم تکونوا مثلھم 


إِن التشّبه بالکرام فلاح 
(السھروردي المتوفی ۱۱۹۱ھ) 


کلمة الاإعجاب والتقدیر 
فضیلة الشیخ محمد سالم القاسمي 
الرئیس العام ٹاجامعة الإسلامیة دار العلوم وشف دیوبند 
بل ٹاگا آعواء آئیں ل رجات اطاة الاملایۃ دار الظر رت 
دیوبند جمع حجة الإسلامء ناهضًا بأعباء جسیمة؛ أبرزھا نشر الاثر العلمیة 
لعلماء دیوبند باللغات العا می وعلی رأُمھا اللغة العربیة العزیزةء وانطلق 
الجمع من أول یومه یقدم إنجاڑًا تلو إنجاز؛ ویثبت صدق کفاءته للقیام بہذہ 
الاعباء الثقیلةء وکل ذلك راجع إلی فضل الہ سبحانہہ ثم إلی الإخوۃ العاملین 
ئی الجمع ہکل تفاثِ و|خلاص. 
وھا بین یديٌ الآن ثمرۃ جدیدۃ من ثیار اللجمعء أثلجت صدري وأقرت 
عینيء وھي تعریب کتاب ''التشبه نی الإسلام'' لصاحبه الکاتب ا معروف العام 
ا حلیل حکیم الإسلام محمد طیب القاسمي الرئیس الأسبق للجامعة الإسلامیة 
دار العلوم دیوبند. 
إِن کتاب "'التشبة فی الإسلام"' کتاب فرید فی موضوعه؛ وقد شھد 
العلماء البارزون بسعة جوانبہ وقوۃ براہینه وحسن ترتیبه؛ فھو یستوعب 
الوضوع أقصی ما یکون من استیعابء ویدلي برأي إسلامي ناضج مدعم 
با حججج: ویفند ما أثیر حوله من شکوك وشبھات. 
ولایسعني إِ٥َا‏ إلا أُن أشکر للہ سبحانه علىی حسن التوفیقء وأھنئ مدیر 
ال لئ اکھد کے اقامی و ضطاعی السعدالاکا: ض2 
نوشاد النوري القاسمي؛ وأُدعو اللہ سبحانە ان یتقبل من المجمع جھوداتہ 
ویوفقه لتقدیم المزید ال حدید من العطاء العلمي الأدبي. آمین. 
محمد سام القاسمي 
الرئیس العام للجامعة الإٴسلامیة دار العلوم وقف دیوبند 


چیچھ 


دعدیہم 
فضیلة الشیخ محمد سفیان القاسميی 
رئیس الجامعة ال٭لاسلامیة دارالعلوم وقف دیوبند 

کان حکیم الإسلام الشیخ محمد طیب القاسمي بن الشیخ ال حافظ محمد أحمد 
القاسمي بن الإمام محمد قاسم النانوتوي یملك شخصیة جامعة موسوعیةء فکان فی 
وقت واحد عا ما بارزا منقطع القرین وشارحا عظم| للفکر الإسلامي الأصیل 
العتدلء وخطیبا فذا معدوم الثیل فی عصرہہ وکاتبا رشیقا سھل الأسلوب؛ جاذب 
الطرازء وداعیة حکی| ومصلحا خلصاء ومدرسا مُقَیْمَاء ومناظرا مُقْجماء واجتماعیا 
طیب ا لمعاشرةء حلو السلوك وإداریا خببرا مطلعا على آسرار إدارۃ الرجال؛ وإدارۃ 
ا جامعات والمؤسسات؛ حیث أدار ال جحامعة الإاسلامیة دار العلوم دیوبند لمدة تفضوق 
قھَھفور مہ لہاس اااھافطظ ا اآخرال سیت 
لعموم امٰند. 

اتفق العلماء الکبار وأعلام الامة 8ی عصرہ علی إمامته نی الخطابة و الدعوۃ 
والإاصلاح والإدارة کان الشیخ بحکم انشغاله بالأعباء الکشیرة م یتضرغ للکتابة 
والتالیف؛ لکنە کان یصطحب القرطاس والقلم فی کل مکان: ما إِن وجد فرصة مناسبة 
الو اقبل خل الکتابف وی مل اقیاہ للزعة بالافغال الف ایرد عل مالةکاب. 

فقد بدا الشیخ الکتابة منذ عھد الطلب والتحصیلء وم تنقطع أو تضعف 
صلته بالقلم نی یوم من أیام حیاته فطرق المواضیع العلمیة والدینیة والتاربیة 


5٦ 


التشبه فو الاسلام 
والأدبیة والاجتماعیة وا حضاریة. ومن المیزة الفریدة لکتابات الشیخ أن جل ا مواضیع 
التي طرقھا کانت جافة معقدة ولکن جعلھا الشیخ مواضیع شیقة ماتعة برشاقة 
أُسلوبه وسھولة أدائه وعمق علمه ولطافة طبعه. 

إِنٌّ شرح الفکر الإسلامي الوسطي الأصیل الذي مثْله علماء دیوبند فی الدیار 
ا مندیة لیس أمرّا یا نَا ولیس مھمة کل من ھبٌ ودبٌ؛ وإنیا مو سلاح ذو حدین؛ 
فالوسطیة عملیة صعبة دقیقة تجمع بین العلم والعقلء والأصالة والمعاصرةء والدین 
والدنیاء وصلابة الفکر والشزام العمل ودماشة الخلق والاطلاع عل الفکر 
الإسلامي وما یقتضیه من آرکانء وما یستلزمه من شروطء والدرایة ہما یعارضه من 
ُفکار ھدامة ومزایاھا ورجالما ومراکزھا ومڑسساتھاء والفوارق بین فکر وفک: 
وکان الشیخ حکیم الإسلام أقدر العلےماء 8ی عصرہ على شرح الفکر الإسلامي 
الصحیح؛ حتی أصبح ھو وکتبه معیارا للمعرفة بالفکر الأصیل من الدخیل 
والصحیح من السقیم؛ فکان عالما حجة نی هذا الباب. 

هذا الکتاب الذي بین یدي القراء بعد من أھم کتب الشیخ؛ التي تشرح 
الفکر الإسلامي وتوضح آھم المبادئ الإسلامیةء وھو ''التشےە بالکفار"؛ فالتشبە 
بالکفار فی العقائد والأعمال والسلوك هو ما اصطلح عليه عامة للسلمین عن جھل 
بمضارہ ومفاسدہہ وھو السبب الرئیس وراء ما تواجھے الأمة الإسلامیة فی کل 
مکان؛ فإِنه من جانب آزال الکراھیة للأعمال الکفریة من القلوب المسلمة ومن 
جانب آخر حبّب ا حضارات الکافرۃ الضالة إلی اللؤمنینء وأصبح الخیط الإأسلامي 


اللمیز ضعیفا جدًاء والعجب أنە ما إن انتشرت هذہ البدعۃ نی الأمة للسلمۃة إلا 
۷ 


التشبة خي الاسلام 
ووجدت ھا أنصارًا وأعواًاء حیث انقطعوا إپی تضعیف ہذا ا لمبدأ الإسلامي ودلائل 
وکان الشیخ مطلعا علی ما أثیر حول الموضوع من شبھات وشکوك؛ ففندھا بقوۃة 
وأظھر ضعفھا ووھنھا ببرھان. فأصبح الکتاب حاجة کل معلم ومصلح وداعیة إلی 
الله ء یسعی للعودة بالامة إلی الأسوۃ ا حسنةء وربطھا برعیلھا اللإسلامي الأول. 

ویسعدن ان ھذا الکتاب رصاق بات فرع ملاس 
وحصاد علمي قیم فی ھذہ السنة فأھنئ مدیر الجمع عزیزي الدکتور حمد شکیب 
القاسمي علىی حسن مواصلة الجمع المسیر العلمي؛ وإسھامہ البارز نی نشر علوم 
علماء دیوبند. 

وأری ھنا لزاما علی أن أوھنئ الاستاذ الشاب الفاضل محمد نوشاد النوري 
القاسمي؛ علىی إنجازہ ٰذہ العملیة الضخمةء التي تتطلب ممة وثاب وعزیمة قویة؛ 
واجتھادا متواصلاء والکتاب دلیل علیى بروزہ نی الأدب؛ وقدرته عل التعببر 
وامتلاکه لناصیة البیانء اأدعو الله سبحانە أن یوفقه مزید من العطاء العلمي والاأديء 
ویتقبل منه ہذا ا جھد ویجعله خالصا لوجھه الکریم؛ ونافعا للأمة الإسلامیة 8ی کل 


مکان. آمین. 


محمر سفیانن الغقاسمیے 


رئیس ا حامعة الإٰسلامیةدارا العلوم وف دیوبند 


آ۔ د. محمد شکیب القاسمي 


مدیر مجمع حجة الِسلام وآستاذ بالجامعة2 

إِن جمع حجة الإسلام یسعی جاھدا من أول یوم لنشر ا اثر العلمیة لعلےاء 
دیوبند باللغات العا میةء وعلی رأمھا اللغة العربیة التي مي لغة رسمیة للإٴسلام 
ولغة ۲٢‏ دولة نی العا لم ویتحدث بہا آکثر من ٤٢٤‏ ملیون نسمة نی العا م. 

والعلماء العرب حرصوا منذ قدیم على أن ثُنْکَر الآثر العلمیة لعلماء دیوبند 
باللغة العربیةء وذلك نظراما تمیز بە علماء دیوبند من سعة فی النظرء وعمق ف الثقافةء 
واعتدال ووسطیة فی الفکر وجمع بین العقل والنقل دونما إجحاف وتعسف؛ ومي 
السمات التي جعلت المنھج الفکري لعلماء دیوبند أکثر قبولَا وانتشارا نی العام. 

إِن کتابات العلامة الشیخ محمد طیب القاسمي رئیس ا جحامعة الإسلامیة دار 
العلوم دیوبند تجمع بین حلاوۃ النص الشرعي وجذابیة الاستدلال العقلیء فکتاباتہ- 
رحمه الله - لیست حرفیة جامدة علی النصوص:؛ ولاعقلیة جافة حضةء لاسند مما نی 
النصوص الشرعیةء وإنما ھی سطور فائحة بعبیر النصوص, وزاکیة برائحة العقلء 
ومسطورۃ بأسلوب علمي رشیق, فیے العمق والسععة وا مرونة والقوۃ وا لجےال؛ 
بخاطب ا مقر والحاحدہ فیطمئن المؤمن ویٔقنع ا مارد ومن هنا وضع الجمع کتابات 
الشیخ ونشرھا - وفق المنھج العلمي البحثي العالمي السائد- نی أولویات أعمال 
وأھم أھدافه ومن أهم کتب الشیخ هو "التشبه نی الإسلام" الذي م بترك ماله 
صلة بالموضوع إِلا آتاہہ وم یدع شبھة من شبھات المشککین إِلا فندھا. 


التشبه فھ الاسلام 

فحرص المجمع علی ترجمته إِل العربيةء وفوض عملیة الترجمة إلى آخي 
وصدیقي الکاتب البارزہ ا مت جم القدیر الأستاذ حمد نوشاد النوري القاسمي؛ 
فشمر عن ساق ا جحد: وامتطی صھوۃ السھر والاجتھاد ووصل لیلے بنھار حتی 
أکمل العمل وبکل جد وإتقان نی ا مدة القصبرۃ ولیس عمله هي الترجمة فقط؛ واإنےما 
زاد علیھا تحقیق النص وتخریج الآایات والأحادیث: وعزو الاآثار والأقوال 
والابیات إلی أصحاہہاء وما آکثرھاء وحاول بالمستطاع أن یأتی الکتاب على مستوی 
اللنھج العلمي السائد نی الدنیاء ومن شم أصبحت العملیة جسیمة: والمسؤولیة 
عظیمة؛ حیث کان الکتاب مشتملا علی آکٹر من ٠٠٣‏ صفحة بالقطع المتوسط 
ولولا فضل من الله سبحانهء وعزم الأستاذ الصارم واجتھادہ الدائم ما کاد العمل ان 
یتم. فجزاہ الله خیر ال حزاء. 

وآن أُن یسعد اللجمع بأن يُتجف قراء العربیة بہذا الکتاب البکر المزدان 
برشاقة المنظر وشفافیة اللدلول؛ والذي یتحکمە عمق الفقه فی الدینء وقوۃ البرامین 
العقلیةء والأسلوب الکتابي ا حذاب. 

وإن إذ آکتب ھذہ السطور أشکر أخي الأستاذ القاسميە کما أشکر الأستاذ 
محمد حسنین أُرشد القاسمي أُستاذ ا جامعة علی قیامه بالإخراج الفني الرائعء وآمل 
ان بحظی الکتاب باللغة العربیة بقبول وانتشار کم| حظي بە باللغة الأردیةء وأدعو الله 
سبحانه أن یوفق العاملین فی للجمع ما بحبه ویرضاہہ ویجزي خبر ا جزاء مؤلف ھذا 
الکتاب ومترجمه وناشرہہ ویتقبلھم فی الصالحین. آمین یارب العا مین. 


محمد شکیب القاسمي 
مدرم مجمع حجتث الإ(سلام وآسناز باجامعث 


کلمہ الت رجمہ والتحفیق 

إن کتاب "'التشبه نی الإسلام'' الذي فاض بە قلم العا م ا جلیل الشیخ حمد 
طیب القاسمي؛ المعروف بب''حکیم الإسلام'' نی مذہ الدیار سفر جلیل القیمة 
والفائدةء یتناول -وبکل تفصیل- موضوعاء هو من صمیم العقیدة الإ(سلامیة ألا 
وھو وجوب التشبه بالصلحاء وحرمة التشبه بالکفار والمشرکین: وسرف تا او 
الؤمنٌ فی سورة الفاتحةء التي یرددھا فی کل رکعة من صلاتهء حیث قال اللہ تعصا ی: 
طَهِنا الصَِرْط الْستتيمَ ٦‏ صِرَط الَیِينَ آَعَتت عَلَيْهِمَ غَيْرِ الَمَغْضُوب عَلَيَهم وَلا الضلَینَ 4۷ 
[سورة الفاتحة:٥-۷].‏ 

فالملؤمن مطالّب بالسیر علی طریق الذین أنعم الله علیھمء من النبیین 
والصدیقین والشھداء والصا حین: ویجب أن تکون عقیدته کعقیدتہم وعمله 
کعملھے وخلقه کخلقھے: وسلوکە کسلوکھم: وظاھرہ کظاھرھم؛ وباطنے 
کباطنھم؛ لینعم الہ عليه کیا انعم علیھم. 

کما بجب أن لایتشبه بالغفضوب علیھم والضالین من الیھود والنصاری 
والکفار والملشر کین نی العقائد والاعمال والأخلاق؛ حتی لایکون نصیبه نی الدنیا مو 
الضلال والغضب من اش وف الآخرۃ عذاب آلیم لایطاق. 

وھذہ العقیدة قد تبدو نی أول أمرھا تقشفا محضًا؛ ولکٹھا نی ا حقیقة تحکي 
استقلالیة الدین الإسلامي وشمولە لکل جانب من جوانب ا حیاة الإنسانیةق 
وحرصه الشدید على أن تبقی الأمة الاسلامیة أُمة متمیزۃ نی عقائدھا وأعاما 


٦) 


التشبه فی الاسلامر 


وسلوکھا وأخلاقھا وشعائرھاء ولاتذوب فی موجات الأفکار الشرقیة والغربیة 
المتلاحقة؛ بل تطغی على ا حمیعء وتصمد فی وجھھا کالصخرۃ الصماء. 

إِن قیمة الکتاب ا حقیقیة مکمونة نی أُن کات هو العا م ا جلیل الموسوعي 
الشخ محمد طیب القاسمي المعروف فی الدیار ا مندیة ب ''حکیم الإ(سلام"ء وھمو 
حفید الإمام محمد قاسم النانوتوي''' مجدد الدین الإسلامي ورائد ا حرکة التعلیمیة فی 


)١(‏ هو الشیخ الإمام حجة الإسلام محمد قاسم بن أسد على الصدیقي النانوتوي؛ أحد العلماء 
الربانیین: ولد عام ۱۲٢۸‏ ھببلدة ''نانوتہ'' بمدیریة ''سھارنفور'' بولایة ''آترابرادیش"ء اغند 
وتوفی عام ۱۲۹۷ھ وتلمذ علی الشیخ ملوك على النانوتوي (المتوفی عام ۷١۱۲ھ)ء‏ وقراً علیه 

ثر الکتب الدراسیة بکل رویة وتدبرہ وأآخذ ا حدیث عن الشیخ عبد الغٹي الجددي الدھلوي 
(المتوفی سنة ۱۲۹۲ھ). 
کان واحداً من عباقرۃ الفکر الإسلامي؛ وأفذاذ ا ممة والعزیمة والطموح: الذین عرفھم التاریخ 
بأصالة ثقافتھم وغزارة علمھم وثقوب فکرتہم ووضوح رؤیتھم وصلابة موقفھم وضخامة 
مآثرھم وحسن بلائھم فی نصرۃ الدین والذود عن حیاضه وخدمة الدین والعلم والأدب. 
کان من أساطین النھضة الإسلامیة فی ا ند الذین یرجع إلیھم الفضل ف الإبقاء على الشریعة 
الإسلامیة فی شکلھا الصحیح نی الدیار ا مندیة؛ فقد ولد فی عصر متاأزم موبوء من کلتا الناحیتین: 
الناحیة السیاسیة والناحیة الدینیة أما الناحیة السیاسیة فقد شاھد ان الحکم الإسلامي المتمٹل نی 
اللإمبراطوریة المغولیة العظمی قد أزیل من الساحةء وأن الاحتلال الإنجلیزي أحکم سیطرته نی 
البلاد یعبث بخیراتہاء ویمتص ثرواتہاء ویحصد آرواحھاء وھو - الاحتلال الإنجلیزيی- عازم مع 
ھذا بشکل جدي على اجتثاث جذور الإسلام من القلوب ا مسلمة وذلك عن طریق ا حملات 
التبشیریة الضخمة التي هبّتْ تعمل على تنصیر السلمینء وتزرع الشکوك ني قلوہم عن المبادئ 
الإسلامیة استغلالاً لضعفھم السیاسی والاقتصادي وجھالتھم المتفشیة. 


اما التأزم الدیني فی ذلك العصر فحدّث عن البحر ولا حرج؛ کان المجتمع الإسلامي افٰندي عاراً 
تی ےچ ش ےچ ج ‏ بت ہت ٹب شس شس رش ا ہد سد رع ا 





التشبه فھ الاسلامر 


شبه القارۃ ا مندیة ومؤسس الجامعة الإسلامیة دار العلوم دیوبند وقد عرف الشیخ 


علىی الإسلامء غارقاًنی البدع وامذکرات ومولعاًبالرسوم الش رکیة؛ بل کان أشبه بیؤرة الإ حاد ومستنقع 
الوثنیة؛ مما خیل إی أولی البصیرة أن ا مند ستؤول إلی ما آلت إليه الأندلس. 

ففي هذا العصر برز الاإمام النانوتوي ورفقاؤہ لا کعا م عادي وواعظ رسمي؛ بل کمدفع للتوحید 
وجبل للعقیدةۃ ورجل للمواقف وإمام مجاد بسیفه ولسانه وقلمه. 

قاد حركة التحریر والثورة على الاحتلال الإنجلیزي فی معرکة ''شاملی'' العظیمةء الشھیرۃ من بین 
املعارك الثوریة ضد الاحتلال. 

وکان حجة الإسلام منظورا إليه فی مقاومة الأفکار ا مدامة فقد تصدّی للرد علی أساقفة اندوس 
وأحبار النصاری؛ فناظرھمء وقطع ألسنتھمء وأظھر عوراتہم: وأقام علیھم ا حجة فأاصبحوا 


یفرون من ساحة المناظرۃ بمحض سماع نبا یفید حضورہ. 
کان غزیر العلمء بلیغ العبارةہ فاض قلمه بکتب علمیة دقیقةء فنّدت الشبھات: وأوضحت الحجة 


البیضاء. 

جعل آمر ا حفاظ على الشریعة داء قلبه وأمنیة حیاتہء فأ ھم اللہ نی روعه ان إنشاء ا مدرسة التي تقود 
ا حرکة العلمیة وتربي الأجیال السلمة علی أسس سلیمةہ یحقٌّق ھا الغرض العظیم؛ فأسس 
الجامعة الإسلامیة دار العلوم دیوبند متوکلاً على اللہ سبحانهہ وقد بارك الله فی ہذہ الجامعة؛ حیث 
أصحبت فی مدو قلیلةِ معقلاً إسلامیاً عظیاء ومرکزاً تعلیمیًا وتوجیهیا کبیرٌاء فقد نشطت هنا حركة 
التعلیم والتألیف والإصلاح بشکل غیر عاديء فأثمرت ثمرات یانعة ونتاجاً فکریاً خارقاً للعادة 
وأنجبت فحولاً جھابذة وشیوخاً عباقرة وحدثین عظاماً ودعاۃ خلصین وخطباء مصاقعء 
ورجال الفکر والدعوة؛ ومؤلفین بارعین فیالما من جامعة عظیمة حافظت عل الدین فی وقت 
حرج وأنجبت أعلاماً عند ما أصاب الاأمة العقَمُ الفكریٔ والکسوفٗ العلمي. 

ورحمه الله من إمام جلیل وقف حیاته علی خدمة الدین ا حنیفء وتعب لتستریح الأمة وسھر لینام 
المسلمونء جزاہ الله عن اللإسلام واللسلمین خبر احزاء. 





التشبه ف الإسلام 
الؤلف فی الأوساط العلمیة ببعدہ فی النظرء وعمقے فی الثقافةء وجمعه بین العقل 
والنقل باتزان واعتدالء وسعة اطلاعه علی آسرار الشریعة ومصا ھا نی التششریع 
والتقنینء وسلاستہ نی البیانء ورشاقتہ نی العرض, وامتلاکە لناصیة الأدب الأردی: 
وقد تجلی کل ذلك نی هذا الکتاب؛ کم تجلی فی غیرہ من کتب الشیخء رحمہ الله. 

کے الشیخ فی الکتاب على تأصیل القضیة دون تفریعھاء وعلى تنظیرما دون 
تطبیقھاء فلم یش الکتابّ حشوٌا بکثیر من فروع التشبه بالکفار وأحکامھا الشرعیة؛ 
وإنم| تناول اأُصل القضیةء فأّثبت أصالتھا وضرورتہا ومنطلقاتہا ومقتضیاتہاء وعنایة 
الکتاب والسنة النبویة بہاء وحرص السلف الصالح علىی العمل ہا عبر القرون نعم؛ 
قد تناول من الفروع الفقھیة ذات الصلة بالتشبه ما یتم بە إیضاح ال مبدآء وتأصیله مع 
الإشارة العابرۃ إلی خطورۃ الوضع السائد المتفاقم حیَالَ التشبه بالکفار. 

وبعد التأصیل شرع الشیخ نی الاستثصال: فقضی القضاءَ العلميٌ الأخبرَ علیل 
الشبھات التي أثارھا ضعفاء الإیمانء وتلامذۃ الغرب نی امند وعلیى جمیع الدلائل 
الواھیة التی لاذوا بہاء وعلی رأسھم السید أحمد خانمؤسس جامعة عل جراہ۔ 


۲٢ موالسیدأمدخانءولد فی ۱۷ اکتوبر ۱۸۱۷م نی دشی بامٰند؛ وتوف فی‎ )١( 
ھ ا لموافق ۲۷ مارس سنة۱۸۹۸ م ودُفن نی ساحة مسجد جامعة علىی جراہ‎ ۱۳۰١ رجب سنة‎ 
التی أسسھا. وھو مؤسس ا حرکة التعلیمیة العصریة فی شب القارۃ ا مندیة ومؤسس جامعة علِ‎ 
جراہ با مند وأحد العلماء ا لخلصین الذین ھمم دور بارز فی تنشئة المسلمین فی ا مند بعد سقوط‎ 
الحکم ا مغولی الإسلامی.‎ 
فھو فی خدماته عظیم: إلا أنه بأافکارہ الشخصیۃة وأرائه الڑإسلامیة یعد ملحدا من الملاحدة, أما‎ 
عظمتہ فتتمثل نی أأنه حاول انتشال الأمة الإسلامیة ا مندیة من حضیض ا حھل والأمیة إ ی علیاء‎ 
العلم والثقافة فی وقتء کانت الأمة الإسلامیة قد شُذّت على وجوهھا کل الابواب؛ واتہمت‎ 


٤١ 


التشبه فھ الاسلامر 


امند الذي اأخلص الولاء للاستععمر البریطانی نی المندء وحاول بکل ما استطاع 
إخضاع المة الإسلامیة ا مندیة للاستعمار وسعی سعیا حثیثا للتقریب بین الإاسلام 
اما اھ سا اکر فاسست رر ام اس ا کنجرھ 
عثرۃ فی طریقه فلم یدخر وسعا فی الغض من شأنه وتضعیف دلائلە بشبھات: مي 
أوهي من بیت العنکبہوت: فتصدی له الشیخ؛ وکشف عوارما وأظھر تفاهتھا 
بأسلوب علمي نقدي رصین قائم علی التقییم الدقیق والعرض المحاید والدلائل 
القویة. 

ونظرًا لأمیة الکتاب حرص جمع حجة الإسلام التابع للجامعة الإمسلامیة 
دار العلوم وقف دیوبند علی ترجمته إی اللغة العربیة لیطلع إخواننا العرب وا لمعنیُون 
باللغة العربیة فی کل مکان علی ما جاء ی ھذا الکتاب من روائع وبدائع متصلة 


بأنواع من الاتہامات: فلم بجد بدا من التزلف إپی الاستعمار البریطانی بأکٹر من حیلة؛ وعاد یلوم 
السلمین على الأعمالء التی ظلت عبر الدھور وسام الفخر والاعتزاز وھی القاومة الشرعیة فی 
سبیل الدفاع عن الدین والشرف والدولة حتی کسب ا حظوۃ لدی ا حکومة البریطانیة وحقق ما 
کان بحلم بە من إقامة جامعة تعلم العلوم العصریة الغربیةء وتکفل للأمة الملسلمة التقدم المادي 
والبروز نی مجالات العلوم ا حدیثة ولاشك ان لجامعة علی کرہ التی اُسسھا فضلا کبپبرا علی 
السلمین فی و الأمیة والنھوض ہہم فی المجالات العملیة العزیزة. 

أما کونە ملحدا فھو یتمٹل بالنظر فی| یعتقدہ من عقیدةء ومایتبناہ من رأيء فھو منکر وقوع الملعجزةۃ 
عن الأنبیاء علیھم السلامء والقائل بأن القرآن لیس منزلا بلفظه من اللہ تعالیء بل هو منزل بالمعنیء 
کالذي ئلقی فی القلوب؛ ومنکر وجود ا جن وما إلیھا من العقائد التي لاصلة ا بالإٴسلام. 

لف العدید من الکتبء رد فیھا علی بعض المغرضین من ا مستشرقین؛ ودعا فیھا إل تجدید الفکر 
الإسلامي؛ وألطاف حسین حالیء حیاة جاوید وغبرہ من الکتب. 


التشبه خمي الاسلام 

بموضوع التشبه بالکفارہ فإن ا موضوع مع أصالتہ وعراقته م یؤلّف فيه کتابٌ جامع 
مثله یطرق أبوابه من حیث التاأصیل هذا الطرق البدیعء وقد آل إلی هذا العبد ا حقیر 
أمر الترجمة فبدأت بہا ثقة باللہ وتوکلا عليهء مع ما عندي من بضاعة أدبیة قلیلة 
وتشتت البال فی عدد من الأشغال. 


عملي لے الکتاب: 


٭ ترجمة الکتاب إپ ی اللغة العربیة وحاولت-ماوسعني - ان أجمع بین عدم 

الخروج نی التژجمة عن مغزی الکتاب ومرامیهە؛ وبین ُسلوب الکتابة 

العربیة؛ حتی یأتی الکتاب مفھوما لدی العصرب وا لمعنیین باللغة العربیة 

ولایکون مکبلا بالالفاظ والکلمات الطنانة التی تثقل فھمه علی القارئ. 

٭ تخریج الاآیات والأحادیث النبویةء کان معظم النصوص فارغة عن 

الإ(حالات: فجبرت مذا الخلل بالتخریجء وتم ذلك وفق المنھج العلمي 

اليافافرل 

٭ عزو الاآثار والأقوال إلی أصحاہہاء وإن کان من الأقوال والآثار ما م أعشر 

لە علی مصدرء صرحت بە فی اهامش. 

٭ ترجمة موجزۃ للاعلام الوارد ذکرھم نی صلب الکتاب؛ وذلك انتقاء من 

وها أنذا أقدم لقراء العربیة الیوم هذا الکتاب القیم متر جا إلی اللغة العربیة 
وخرَّجَة نصوصّہ وآثارہ. فلله ا حمد وا منة أُولا وآخرا على ما وفقنی للترجمةء وسھل 


التشبه خي الاسلام 
وأرفع آسمی معانی الشکر والتقدیر إ ی رئیس ا جحامعة فضیلة الشیخ حمد 
سفیان القاسمی - حفظہ الله- علىی أنه وثق یء واعتبرنی أھلا ھٰذا الأمر ا حلل. 


کما أشکر بکل معانی الشکر اُخي ورفیقي الأستاذ الدکتورمحمد شکیب 
القاسمي مدیر مجمع حجة الإسلامء الذي لە نصیب آوفر نی إنجاز هذا العمل؛ فان 
لولاہ وتشجیعه الدائم وتوفیرہ لکل التسھیلات ووقوفه بجانبي فم| یعترزینيی من 
مشکلة فی حیاتی الشخصیة والعلمیة ما استطعت أن اُنجز هذا العمل الضخم نی ھذہ 
ا مدة القصیرةء فجزاہ اللہ خیرا. 

وختاما أؤکد علیى ان ا حاجة إ ی توعیة الأمة اللسلمة بمبدآ التشےه بالکفار 
قائمة؛ حیث لابخفی تہافت الأمة الإسلامیة علیى فتات مائدة الغرب؛ وتطفلھا علی 
حضارتمم الزائفة وانبھارھا برقیھم وازدھارھمء الؤسُسین على عبادة النفس وإشباع 
الغرائزء وھذا الکتاب یعکس مدی خطورۃ ھذا التشبە فی أسلوب علمي وعقل؛ 
یناشد العقل والروح معَا۔ 

ول أُسآل أن یتقبل بفضله هذا العملء وینفع بے الأمة الإسلامیة فی کل 
مکانء ویجعله خالصا لوجھه الکریم وذخرا ملف الکتاب ومترجمە ومن ساعد نی 
النشر والتوزیعء وما ذلك على اللہ بعزیز. 


محمد نوشاد النوري القاسميی 
آسناذ اجامعث الإاسلامیث دار العلوم وقفے دیوبند ۔ 
۱ محرم ا حرام / ۸٤٣۱ھ‏ الموافق ۳/ أکتوبر/ ٦۲۰۱م‏ 


تعریف موجر بمؤلف الکتاب 
ھو العا م البارز الکببر الشیخ حمد طیب القاسمي ابن الشیخ ا حافظ 
محمد أحمد القاسمي ابن الإمام حجة الإسلام محمد قاسم النانوتوي؛ ولد فی 
ال(سلامیة/ دارالعلوم دیوبند عل الأساتذة البارعین المعروفین بورعھم 
وصلاحھم وتقواھم ودورھم البط ول فی ا حرکات العلمیة والاصلاحیة 
والسیاسیةء بمن فیھم العلامة حمود حسن الدیوبندي العروف ب''شیخ 
اذ "۷ والغدثٹ الشھیںن العلائ شید عسد اتور شا الکٹتوری٥‏ 


)١(‏ هو الشیخ العلامة حمود حسن الدیوبندي ابن الشیخ العالم الأدیب شاعر العربیة ذو الفقار علی 
الدیوبندیي ا متوفی ١۱۳۲ھ‏ الموافق ۱۹۰۰ء . تخرج عليه کبار العلباء نی افٰند ء ولد عام ۸٦۱۲ھ‏ 
اللوافق ۱۸۱م ء وکان علی رأس الدفعة الأولی من الطلاب التي التحقت بالحامعة الإسلامیة دار 
العلوم / دیوبند ؛ حیث کان لدی تأسیسھا یوم ا خمیس /۱١‏ محرم ۱۲۸۳ھ الموافق ۳۰/ مایو 
۹٦‏ / ييتاز ا مراحل الثانویة من تعلیمه ؛ فالتحق بہا وترٌج منھا عام ۱۲۹۰ھ ا موافق ۱۸۷۳ء. 
و و التدریس با لجامعة عام ۱۲۹۱ھ / ۱۸۷۰ء ثم مُیْح الترقیة و بات رئیس ھیئة التدریس بہا 
عام ۱۳۰۸ھ / ۱۸۹۰م. 
کان آیة باھرۃ فی علوم الٰمة وبعد النظر والأخذ بالعزیمة ء وحب ا جحھاد نی سبیل اللہ ء شدید 
البغض لأعداء الإسلامء کثیر التواضع:؛ دائم الابتھالء ثابت ا جحآ٘شء جید الملشارکة فی جیع العلوم 
العقلیة والنقلیة ء ومطلعًا علىی التاریخ ء کثیر اللحفوظ للشعرہ کثبر الأدب مع المحدثین والائمة 
اللجتھدین, تلوح علىی یاہ أمارات التواضع وا حلمء وتشرق أنوار العبادة والملجاہدة فی وقار وہیبة. 
وکان أعلم العلماء نی العلوم النافعة وأحسن ا متآخرین ملکة فی الفقه وأصوله وأعرفھم بنصوصه 


وقواعدہ. 
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وضع خطة حکمة لتحریر ا ند من الب الاستعمار الإنجلیزیٌٔ عام ۱۳۲۳ھ / ۱۹۰۵ءء وکان 
یوڈ أُن یستعین فیھا بالحکومة الأفغانیة وا خلافة العثمانیة . وقد هیّا لذلك جماعة من تلامیذہ تمتاز 
بالإیمان القوي؛ والطموح والثقة بالنفس والتوکل على اللہ وا لحزم وثقوب النظر. وکان من بیٹھا 
الشیخ عبید اللہ السنديٌ (المتوفی ٣٣۱۳ھ‏ / ١٣۱۹م)‏ والشیخ محمد میان منصور الأنصاري 
(المتوفی ١٣۱۳ھ‏ / ١١۱۹م)‏ وکان الاتصال یتم بینە وبین تلامیذہ وأصحابہ ا لمناضلین عن طریق 
الرسائل التي کانت تُكُتَب على ا حریر الأصفرء ومن هنا غرفَ نضاله ضدّ الاستعمار بہ (حرکة 
الرسائل ا حریریة) . ولتنفیذ خطته سافر رغم کبر سنە إلی ا حجاز عام ۱۳۳۳ھ / ۱۹۱۰م ء وقابل 
نی المدینة المنورة کبار المسؤولین عن ا حخلافة العثانیة؛ ولکن من سوء الحظٌ اطلعت حکومة 
الاستعمار الإنجلیلزي علىی الرسائل ا حریریة عام ١٣۱۳ھ‏ / ٦۱۹۱ءء‏ وألقت عليه القبض عن 
طریق الشریف حسین آمیر مکة - الذي کان قد خرج على الدولة العثانیة - نی صفر ١۳۳٣ھ‏ / 
نوفمبر ١۱۹۱م‏ و معه عدد من تلامیذہ وأصحابه ء من بینھم الشیخ السید حسین أحمد المدن 
اللتوفی ۱۳۷۷ھ / ۱۹۱۷ء وِمُتُروا إل ١مالطہ)‏ وسُچنُوا بہا؛ حیث لبٹوا فیھا نحو ۳ سنوات 
وشھرینء وأطلق سراحھم نی جمادی الآخری ۱۳۳۸ھ / ینایر ۱۹۲۰ءء و وصل الشیخ ا ٰند یوم 
۰ رمضان ۱۳۳۸ ھ ا موافق ۹/ مایو ۱۹۲۰ء وتلقاہ الناس بحفاوۃ غیر عادیّةء وغلب عليه 
لقب (شیخ اغندا واستْقبل نی کل مکان استقبالاً م یعھد الناس مثلە ۔ 
ورغم کبر سنە وضعفه ومرضہ وکونە غَ لطول الأسر فی الغربة لم یر أن یستجم فی وطنہ 
دیوبندہ وإنم| ظل یزور ویجول نی أُرجاء البلاد یدعو الشعب إلی النضال ضد الإنجلیز ومقاطعتھم ء 
من خلال خطبہ و حاضراتہ . ونی ہذہ ا حالة سافر إلی (علیجراہ) و وضع حجر الأساس للجامعة 
ا للیة الإسلامیة یوم ۲۹/ أکتوبر ۱۹۲۰م ٥١(‏ صفر ۱۳۳۹ھ) وقد انتقلت فی| بعد إلی دھلي. 
ثم اشتد بە الرض والضنی حتی استأثرت بہ رمة اللہ تعالی نی صباح یوم ۱۸/ ربیع الأول 
۹ھ ا وافق ۳۰/ نوفمبر ۱۹۲۰م ؛ وذلك فی دھلی حیث کان یتلقی العلاج. ونقل جثمانه فی 
الیوم التالی الیل دیوبندہ ودفن بجوار أستاذہ العظیم الإمام حمد قاسم النانوتوي ا لمتوفی ۱۲۹۷/ھ 
۰ھ ف ال مقبرة ا حامعیة التی عرفت بب (امقبرة القاسمیة) ۔ 
وقد تشرف رحمہ اللہ بنقل ترجمة معانی القرآن الکریم إلی اللغة الآردیة وهھي من آحسن التراجم 
الأردیة واکٹرها قبولاًو رواجاٌ وأضاف إلیه تلمیذہ العلامة شببر أحمد العثمانی التوفی ۹٣۱۳ھ‏ 
۹ 
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(١) 


۹ء تعلیقات مفیدة عُرفت ب (التفسیر العثمانی) . وقد قام مجمع الملك فھد لطباعة الصحف 
الشریف با مدینة النورة بطباعة ہذہ الترجمة مع التفسبر عام ١٤٢۱ھ‏ الموافق ۱۹۸۹م بعدد مئات 
الالاف و توزیعھا على ا مسلمین نی العالم. 

انظر للتوشٌع فی ترجمته کتب (حیاۃ شیخ اھٰند) للشیخ میان أصغر حسین الدیوبندي و (نقش حیاة) 
و (أسبر مالطة* للشیخ السید حسین أحمد ا لد و (تذکرۃ شیخ اٰندا للشیخ عزیز الرحمن 
البجنوري و (حرکة شیخ اٰند) للشیخ السید حمد میان الدیوبندي الدھلوي و (آسیران مالطة) لە 
یضاً و للشیخ الشریف عبد ا حي الحسني ء ج۸, و (تآأریخ دار العلوم/ دیوبند) ؤلّفه الشیخ 
السیّد حبوب رضوي؛ ج٢.‏ 

هو العلامة للحدث الکبیر آنورُ شاہ الحسیني ا حنفي ابن الشیخ محمد معظم شاہ الکشمیري. 
انتھت إليه رئاسة تدریس ال حدیث فی اھند. کان دقیق النظر فی طبقات المحدثین والفقھاء نادرة 
عصرہ فی قوۃ ا حفظء وسعة الاطّلاع عیى کتب ال تقدمینء والتضلّع من الفقه والحدیث وأصوما 
والتفسیر وأصولهہ والرسوخ نی العلوم الإسلامیة والعربیة یسرد ما قرأہ نی ریعان شبابہ بنصوصه 
دون إخلال بمعنی. شغوفًا بالقراءة والاطلاع على کل جدید شدید الغیرة على الإسلامء کثبر 
الحمایة لعقیدة أُھل السنة والجمماعة شدید العداء والمحاربة للقادیانیة متوفْرًا على الرد علیھم 
بالکتابات والخطابات: کثبر الترغیب لتلامیذہ وأصحابه فی مقاومتھا بالقلم واللسان. 

لِد صباحَ السبت ۲۷/ شوال ۱۲۹۲ھ ا موافق /۱١‏ أکتوبر ۱۸۷۵ء. اجتاز المراحل الابتدائیة 
والثانویة فی وطنه کشمبر وغیرهاء متعلًا علی والدہ وغیرہہ والتحق بالحامعة اللإسلامیة دار العلوم 
/ دیوبند عام ١٣٣۱ھ‏ / ۱۸۹۲ءء وتلقّی فیھا الدراسات العلیا فی علوم الشریعة و ما یتعلق بہا 
طوال أربع سنوات: على الشیخ العلامة محمود حسن الدیوبندي شیخ افند (المتوق ۱۲۳۹ھ / 
۰ء والشیخ خلیل أحمد السہارنبوري (ا لمتوفی ١٣۱۳ھ‏ / ۱۹۲۷م) وغبر ماء وتخرّج منھا 
عام ١۱۳۱ھ‏ / ٦۱۸۹م‏ وھو فی ٢٢‏ من عمرہ. وبداً یعمل رثيسًّا یئة التدریس بالمدرسة الأمینیة 
الإسلامیة بدھلی منذ تٛأسیسھا عام ١۱۳۱ھ‏ / ۱۸۹۷ء وبقي بہا لمدة اربع سنوات ونصف: وعاد 


عام ١٣۱۳ھ‏ ۱۹۰۳م إ ی وطنہ کشمیر؛ حیث آسس بہا مدرسة باسم (فیض عام) . وعام 
٢‏ 
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والملحدث ا جحلیل خلیل أ مد السھارنفوري صاحب "'بذل اللجھود شرح سنن 


٣ھ‏ / ۱۹۰۰م سافر إلی ا حجاز للحج والزیارۃ واستغل الفرصة فأسند الحدیث عن الشیخ 
حسین بن محمد بن مصطفی ا حسر الطرابلسی (المتوفی ۱۳۲۷ھ / ۱۹۰۹م) صاحب (الرسالة 
ا حمیدیّة فی حقیقة الدیانة الإسلامیة) ثم عاد إلی ا مند عام ۱۳۲۷ھ / ۱۹۰۹م وأقام با لجامعة 
الإسلامیة دار العلوم / دیوبند علىی أمر من أستاذہ شیخ ا مند یدرس بہا ابتغاءً لوجه اللہ. وذلك 
لغایة عام ۱۳۳۳ھ / ۱۹۱۰ء إذ سافر فیه العلامة شیخ امند محمود حسن إلی ا حجاز ینوي 
الإقامة الطویلة فیە؛ فاستخلفه فی تدریس ا حدیث و ولاّہ رئاسة التدریس فی الجحامعة وبقي فی 
منصبه هذا طوال ۱١‏ عاما لعام ١٣۱۳ھ‏ / ۱۹۲۷ء الذي نی أوائله انتقل إپی الحامعة الإٴسلامیة ب 
(داہہیل) ب (غجرات) وبقي یدرس ہہا ا حدیث لعام ١٣۱۳ھ‏ / ۱۹۳۲م حتی أضناہ داء 
البواسیر: فعاد إپی (دیوبندا حیث استأثرت بە رمة اللہ تعا لی یوم ۳/ صفر ١٣۳٣ھ‏ الموافق ۳۰/ 
ُبریل ۱۹۳۳ء۔ 
من مؤلّفاتہ تعلیقات على افتح القدیر لابن المام إلی کتاب الحجء وتعلیقات عل ٴالاشباء 
والنظائر) وتعلیقات علی صحیح مسلمء وکتاب (عقیدۃ الإسلام نی حیاة عیسی عليه السلام) و 
اإکفار اللحدین فی ضروریات الدین) و (مشکلات القرآن) و التصریح ہما تواتر نی نزول ا مسیح) . 
وما إلی ذلك. 
للاستزادة من ترجتہ یراجع انفحة العنبر فی حیاة إمام العصر الشیخ أنور) للشیخ محمد یوسف 
البوري و (نزھة ال خواطر ج۸ تاریخ دار العلوم / دیوبند ج٢ء‏ (الأنور) للأستاذ عبد الرحمن 
کوندو (حیاۃ أُنورا للاأستاذ آزھر شاہ قیصرہ انقش دوام) للشیخ أنظر شاہ الکشمیري؛ 
(نکارستان کشمبر) للقافضی ظھور ا حسن ء (علماء هند کا شاندار ماضی) للشیخ الفقيه محمد میان 
الدھلويء (تأریخ أقوام کشمیر) للأستاذ محمد دین فوقء (مولانا أنور شاہ کشمبري: حیاۃ اور ان 
کا علمي کارنامه) للدکتور رضوان اللہ (تراجم ستة من فقھاء العالم الإسلامي نی القرن الرابع 
عشر) للعلامة اللحدث الشیخ عبد الفتاح أُبوغدة ‏ رمہ اللہ . 

٦ 
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أيي داؤد'"ء والعلامة حمد إبراھیم البلیياوي" والشیخ الفقیے الفتي عزیز 


)١(‏ ہو الشیخ خلیل أحمد بن مجید علی بن أحمد علی بن قطب على الأنصاري ا حنفيء من کبار علماء 
ا مند وأشھر المحدثین فیھا۔ 
وٌلِد الشیخ فی آخر صفر المظفر عام ۹٦۱۲ھ‏ ا لموافق دیسمبر عام ۱۸۵۲م نی قریة نانوته فی 
خؤولتہ؛ وکان یسکن أبوہ فی قریة صغیرة بمدینة سھارنفور "انبھتە"'ء عمّرت فی القرن الثامن 
ا ھجري ونشأً هناك عدد من أفاضل العلماء. 
وبدأً الدراسة رسمیاً من العا م الشھیر وجدہ الشیخ ملوك على النانوتوي رحمه اللہ وقرأ القرآن 
الکریم نظرا فی حداثة سنەہ وأخذ شدواً من الفارسیة والعربیة وصحب عمہ الشیخ أنصار علی إلل 
مدینة غوالیار وقراً منە میزان الصرف وصرف مبر وہنج غنج( مس خزائن) وکان أبوہ موظفا نی 
کوالیار لکنە ترك بعد شھورہ وعاد إلی وطنه فعاد مع ابيەء وتلقی الدراسة إلی کتاب الکافیة فی 
وطنەه من الشیخ سخاوت عل؛ ولفقدان النظام التعلیمي ا جید نی الوطن التحق بالمدرسة العصریة 
لتعلم اللغةالإنجلیزیة وبعد ستة أشھر ما تم تأسیس ال جحامعة الإسلامیة دار العلوم دیوبند فی حرم 
عام ۱۲۸۳ھ اموافق مایو عام ٦٦۱۸م‏ وعُین خاله الشیخ حمد یعقوب النانوتوي رحمہ الله رئیس 
الملدرسین بہا التحق بہا الشیخ عام ۸٥۱۲ھ‏ وقرأً ھناك شرح التھذیب وغیرہہ ثم ذہب إلی ا حامعة 
مظاھر العلوم سھارنفور ودرس الکتب التفسیریة والفقھیة والکلامیة والعقائدیة وغبرھاء ثم عاد 
لی جامعة دیوبند وتخرج فیھا عام ۱۲۸۹ھ بعد إکمال الدراسات العلیا نی ا منطق والفلسفة 
والتاریخ والأدب. 
إِن الشیخ خلیل أحمد السھارنفوري - کماذکرت - کان عاما متبحرا وماھرا نی العلوم والفنون 
وأکثر اضطلاعا نی ا حدیث والفقہ فھو صاحب ہذل المجھود فی حل سنن أيي داودہ الذي یمثل 
مأثرة علمیة قیمة للشیخہ وا مؤلفات العلمیة القیمة. 


قال الإمام الکشمیري یوما فی درسه وہو یصف مکانته فی الفقہ وا حدیث: رأیت کثبرا من 
۲ 
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الرمن العثماني الدیوبندی” رجمھم اللہ 


(١) 


"٢) 


اللدرسین أما الفقیه منھم فھو واحدہ وذکر اسمه؛ وقرض الإمام الکشمیري فی مدحه قصیدة؛ 


جاء فیھا: 
إمام قدوة عدل أآمین ونور مستبین کالنھار 
إلیه المتھی حفظا وفقھا وأضحی ف الروایة کا لمدار 
فقیهہ النفس مجتھد مطاع وکوثر علمہ بالحیر جار 


وقال الشیخ أبوالحسن الندوي: إِن الشیخ خلیل أحمد السھارنفوري من العلماء الذین رزقھم اللہ 
العلم وا حکمة وجعلھم مصداقا لقول النبيی - صل اللہ عليه وسلم- من یرد الله خیرا یفقھه فی 
الدینء وؤٴصف العلماء مثله فی کتبنا ب_''فقیه النفس"۔ 

ونی شوال عام ١٣۱۳ھ‏ ھاجر إلی ال مدینة امنور وبعدہ بعام ونصف أٌصیب بمرض الشلل 
النصفي؛ وانتقل إلی رمة الله ١۱-ربیع‏ الثانی عام١٣‏ ۱۳ھ ا موافق ٣١‏ -۔آکتوبر عام۱۹۲۷م عن عمر 
ینامز ۷۷ عاماء ودفن بمقبرۃ البقیع بجوار سیدنا عثمان الغني رضي اللہ عنه وجنب أستاذہ الشیخ عبد 
الغني الملجددي ا مھاجر ال مدنی مه اللہ؛ وانظر: سید محبوب الرضويء تاریخ دار العلومء ج٢‏ 
ص١٣‏ ۳؛ وآفتاب غازيء ال خدمات الفقھیة لخریجي دار العلوم دیوبند ص .۲٢٢٦-۲١٢‏ 

هو العلامة إمام اللعقول وا منقول إبراھیم البلیاوي أحد العلماء الملوسوعیین نی اغندء ولد فی مدینة 
بلیا (إحدی المدیریات بولایة یوبي ا مند) عام ١٣۱۳ھ؛‏ وفیھا نشاً وأخذ العلوم الابتدائیق ٹم 
التحق بالحامعة الإسلامیة دار العلوم دیوبند عام ١۱۳۲ھ؛‏ وتخرج فیھا عام ۱۳۲۷ھ. 

ومارس التدریس ي عدد من المدارس؛ ثم دعي للتدریس بجامعة دیوبند واشتھر ببراعتہ 
التدریسیة ولباقتہ البیانیةہ فرقي لمنصب رثاسة هیئة التدریس فیھاء کان عاما فذاء دقیق النظ 
وسیع ا مطالعةء وبارعا فی العلوم العقلیة والنقلیة لاسما نی علم الکلام والعقائد وله عدد من 
الرسائل العلمیة توفی فی /۲٢‏ من شھر رمضان ا مبارك عام ۱۳۸۷ء ودفن با مقبرة القاسمیة 
دیوبند؛ وانظر: حبوب الرضوي؛ تاریخ دار العلوم دیوبند ج٢ء‏ ص۱۰۴. 

هو الشیخ العام الربانی ا حنفيء الفتي عزیز الرمن العثمانی الدیوبندي؛ ابن الشیخ فضل الرحمن العثمانِء 
الشقیق الأکبر لکل من العلامة شبیر أحمد العثمانیء والشیخ حبیب الرحمن العثم|نیء الرئیس الأسبق 
لحامعة دیوبند. 
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کان حکیم الإسلام حمد طیب القاسمي نسیج وحدہ نی الذکاء والفطنة 
والتوقد الذهني وحسن الوعي ودقة الإدراك وا جھد والتواضع وا حب والوفاء وقد 
حظي مع ذلك بعطف وشفقة غبر عادیین من قبل الأساتذة الأمر الذي خلق منە 
رجلاً صاحب ا آثر والأآمجاد ورجل ا مواقف والمغامرات. 


۸ء وغرف أیام تحصیلہ باجتھادہ نی الدرس؛ وتاأدبه مع الأساتذة ومواظبته على 


کان أمة فی عصرہ فی الفقه والفتوی؛ ودقة النظر ء وسعة الدراسة لکتب الأصولء والاستحضار 
متون الفقهہ وجزئیاتہ یکتب ا جحواب عن الاستفتاء عفو الساعة ولا بحتاج إلی المراجعة نی أغلب 
الأحیانء مع تحرٌ للصواب ہ وإمام با حوادث والنوازلء واط٘لاع علی مقتضیات العصر واتجامات 
الفکر ورؤی الزمان. 
تولی الإفتاء نی الجامعة الإسلامیة دار العلوم / دیوبند نحو أربعین سنةء ورغم ان سجل فتاواہ التي 
ُفتی ہہا نی الفترة ما بین ١٣۱۳ھ‏ و ۱۳۲۹ھ مفقودہ فإن عدد فتاواہ نی الفترة ما بین ١٣۳٣ھ‏ و 
٦ھ‏ حسب ما هو مسچُل لدی دار العلوم / دیوبند ء یبلغ (۳۷۵۲۱) فتوی؛ ولکن سماحة 
الشیخ اللقریئ حمد طیب الرئیس السابق للجامعة ء قد صرح فی مقدمة ال جزء الأول من جموع 
فتاواہء ان عدد فتاواہ (۱۱۸۰۰۰) عل الأقل۔ 
وکان غایة نی إنکار الذات: والتواضع وستر ا حالء والاجتھاد لإسداء الخیرہ والنفع للخلق حتی 
کان دائب التطواف بعد صلاة العصر على البیوت حتی یطلع على حوائج الآرامل والعجائز 
والعفیفات من النساء اللاتی یفقدن کفلاء الأمر فیحقق هن حاجاتہن من السوق وغبرها ویحملھا 
إلیھن بنفسه . کما کان یتابع سطوح بیوت الفقراء أیام الطرہ فیر مھا بنفسه . 
ود رمه اللہ فی ١۱۲۷ھ‏ الموافق عام ۱۸۵۸ء؛ وتخرج من جامعة دیوبند عام ۱۲۹۸ھ ؛ وتونی 
۷/ جادی الآخرة ۷٣۱۳ھ‏ بدیوبند؛ و دفن با مقبرة القاسمیة. 

٤٢ 
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الدرس؛ وحافظته علىی الصلاۃء وحسن السیرة والسلوك وبروزہ عل الأقران؛ فکان 
الرکز الأول هو نصییه فی جیع الامتحانات. 

ونی العام التال ی ۱۳۳۸ھ عغَین الشیخ أُستاذا با جامعةء وبداً یدرس الکتب 
العلمیة المختلفة وم تنقطع صلته عن التدریس طوال حیاتەء وقد اشتھر تدریسه 
لکتاب "'حجة اللہ البالغة'' للشاہ وی اللہ الدھلوي. 

إن الاستعراض السریع الإجمالی آثرہ وإنجازاته هو الآخر یتطلب القسط 
الکافی من الوقت والجھد فتطیب الإشارۃ العابرۃ إلی بعض ماثرہ العظیمة: 
أ- راسة الجامعة الإسلامیة/دارالعلوم دیوبند لمدة آکٹر من 
خحمسین سنة(من ۸٣۳٥ھ‏ /۸۱۹۳إلی ١٤٠۱ھ/۱۹۸۲ھ):‏ 

راس الشیخ حکیم الإ(سلام حمد طیب القاسمي ال جحامعة الإ(سلامیة/ 
2 تتئوٰىٰ'ٰ ۷۷+ ٘ ٰ ٔ ٔ ٘ ٘۹ ۰۹۶۰۰۰۹ 
عام ١٣۱۳١هف‏ ٹم رُقي إلی منصب رثاسة ا جامعة عام ۸٣۳ف‏ وبقي علی ذلك 
حتی عام ٦١ھ‏ 

ورئاسةُ ھذہ ا جامعة ييِٹُھا بعض العلماء الکبار بأنہا طریق محفوف 
بالأشواك لا فراش وثیبر حلی بالأزھار؛ فان المسلمین فی شبه القارۃ ا مندیة یعتبرون 
ھذہ ا لحامعة مرجعاً أکبر فیا یتعلق بالدین والفکر الإسلامي والمواقف ا حاسمة تجاہ 
الأحداث: ویتبعون مواقفھا وآراٹھا ومذھبھا بقلوب منشرحةء فأدنی خطإ نی اتحاذ 
الواقف والخطوات یسبب ذبذبةً ھائلةً فی الجتمع الإسلامي مما یجعل علماء الدار لا 
سم رئیسھا یعیشون علی حذر وحیطة. 
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کان حکیم الإسلام حمد طیب القاسمي رئیساً موفقاً للجامعة زاد من قدر 
ا جامعة وشعبیتھا علی الصعید العامي؛ ففي عھدہ ا مبارك برزت ال حامعة کأکبر جامعة 
إسلامیة أہلیة على وجہ الأرض؛ وہب العلماء الکبار یتوافدون إلی ال حامعة یسجلون 
انطباعاتہم العالیة تجاہ الجامعةء ونی ھذا العھد املیمون شهدت ا جامعة تطورات 
علمیة وإنجازات بنائیة ھائلةء فأدخلت تحسینات موسعة نی ا مبانی القدیمة وتم بناء 
عدد من الملساجد والمبانی ا حمیلة الرائقة؛ والبوابات الرشیقة وقاعة ال حدیث 
والفصول الدراسیة بشکل سار. 

وتحت رئاسة الشیخ ذاته نظمت ا لجامعة الھرجان الشوي المنقطع النظیر نی 
تاریخ ا لھرجانات وا لحفلات نی شبه القارۃ ا مندیة الذي شارك فیے العلماء الکبار 
وأعلام الأمة الإسلامیة من ختلف أنحاء العا مء بجانب سفراء وومثلی الدول 
الاسلامیةءوشھد ا مھرجانَ تجمعٌ إِنساعٌ حاشد یندر تکرارہ؛ حتی قال عدۃ علےاء 
کبار: مارأینا ھذا التجمع نظبرا إلا نی عرفات یوم النحر. 

وکان للمھرجان أثر کببر نی التعریف با جامعة ورجالما وإنجازاتہا والفکر 
الوسطي الذي تتبناہ. 
ب-حبهللجامعة: 

کان الشیخ رحمه الله عمیق الصلة بالجامعةء وغارقا نی حبھاء فکان لایستطیع 
فراقھالمدة طویلةء مع آنه کان عاش --کم| یقال- نحو نصف حیاته نی الرحلة الدعویة 
والعلمیة والتربویة والسیاسیة ولکن ا لجامعة لاتغیب عن خاطرہہ مھے| ابتعد من 


1 0 ۰ سآ +20 طِ 
ساحتھاء وھذا طبیعي؛ ففي ظلال ال جحامعة نشأ وترعرعء وبلبانہا غذي ورّی؛ وف 
سے کک سک کا کا کا کک شک شش شس شش ہک ہہ ہ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ ےڈ 
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فصوفا تعلُم وتربٌیء وفی ساحتھا عاش صباہ وشبابہ وکھولہ: وعلى آساتذتہا ومشاٹخھا 
تخرج نی العلم والتزکیة والإحسان والدعوۃ والعمل اللإسلامي؛ وإلی تحلیة ذوائبھا انقطع 
مدة نصف قرن واکثر؛ فتجذر حب الجحامعة نی قلبهہ وتأصٌل نی خاطرہ. 

وظھر ھذا ا حب العمیق للجامعة جلیا عند ما تم تقسیم ا مند وقامت دولة 
باکستانء فھاجر بعض أقربائه إلی باکستانء فبعد مدة سافر الشیخ إلی باکستان للقاء 
أقربائه وذویە فاجتمع علماء باکستان ووجھاڑھا وشعبھا لیکیدوا لإقامة الشیخ 
بباکستانء فألحوا جمیعا علی الشیخ وحاولوا إقناعه باکثر من حیلة لکن الشیخ رفغعض 
هذا الاقتراح الناشی عن حبھم للشیخ شدید الرفض؛ ومن جانب آخر کان أبناؤہ فی 
ا مند- وعلىی رأسھم الشیخ محمد سا م القاسمي'''- یراسل علےاء باکستان ویقنعھم 


)١(‏ هو العا م البارز والقائد الحنك الشیخ حمد سام القاسمي بن الشیخ حکیم اللإاسلام حمد طیسب 
القاسمي بن الشیخ ا حافظ محمد آحمد القاسمي بن الإمام حجة الإسلام حمد قاسم النانوتوي 
ولد نی نی مدینة سھارنفور -ولایة أترابرادیش -جھوریة افند, یوم ا حمعة ۲٢‏ جمادي الٹانِ 
٤ھ‏ الموافق ۸ ینایر ٦۱۹۲م‏ وتخرج نی ا جحامعة الإسلامیة دار العلوم دیوبند عام۸٣٦۱۳ے‏ 
الموافق عام ۸٢۱۹ء‏ ثم عین اُستاذا فیھا عام ۱۹۲۸ء وعمل مدرسا لمدة ۳۳عامٌا کان مدرسا 
بارعا جید التحضیر والتقدیمء اشتھر تدریسه لکتاب شرح العقائد النسفیةء کان یفضل تدریس 
الکتب ال معقدة بحوثھاء اللعضلة معانیھا۔ 
وبعد الاختلاف الاإداري اغائل الذي حدث فی عام ۱۹۸۱ء فی ا حامعة الإ(سلامیة دار العلوم 
دیوبند والذیي أدی إلی تقسیم الجحامعة قاد ال جامعة الشقیقة دار العلوم وقف دیوبندہ فی ظروف 
قاسیة محفوفة بالأخطار والمصائب؛ وقد شکر الله سبحانه سعیه؛ حیث جعلھا جامعة طیبة السمعة 
والصیت: ذات شعبیة کاسحةہ تنظم التعلیم من الصفوف الابتدائیة إلی الفضیلة فی العلوم الشرعیة 
وأقسام التخصص ف الأدب العربي والإفتاء والقضاء والتفسبر وما إلیھا. 


۷ 
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بأن الشیخ لایستطیع فراق ال جامعة وأنه إِن نزل علی طلبکم ورضي بالإقامة 
بباکستانء فإنه بعد قلیل سیھاجر إ ی ال مدینة ا منورۃء وستحرم کل من الدولتین مذہ 
الشخصیة العظیمةہ التی تُعَدٌ فضلا من اللہ ونعمة على عبادہ فی ھذا العصرء فرضی 
رفا سا شف کابم رافسرا الکی نتر ان 
مولانا أہو الکلام آزاد''' وزیر التعلیم افندي آنذاك والشیخ حفظ ال رحمن 


(١) 


عُرف الشیخ بعلو کعبه نی الخطبةء فھو خطیب شھیر ذلق اللسانء حتی لقبوہ ہ_'خطیب 
الإسلام"ء وھو کاتب قدیر عُرف أسلوبە الکتابي بالعمق فی الثقافة والسھولة نی الأداء ولە 
إسھامات فعالة فی السیاسة والقیادة یشغل مناصب مرموقة نی المؤسسات الإسلامیة الفاعلة فی 
جال السیاسة والتعلیم والصحافةء فھو الرئیس الاعلی للجامعة الإسلامیة دار العلوم وقف 
دیوبندء ونائب رئیس هیتة الأحول الشخصیة للمسلمین نی افند؛ ومشرف رابطۃة اللساجد فی 
المند ورئیس المجلس الاستشاري للجامعة الإسلامیة مظاھر العلوم وقف سھارنفور آترابردیش؛ 
ومشرف مجمع الفقه الإسلامی فی ا مٰندء وعضو المجلس الاستشاري للجامعۃة الاسلامیة دار 
العلوم ندوۃ العلماء ۔لکنؤ -أترابردیش؛ ومشرف جلة وحدۃ الأمة العلمیة العربیة المحکمة 
الصادرة عن الحامعة الإسلامیة دار العلوم وقف دیوبند. بارك الله نی حیاته. 

هو العا م ا حلیلء القائد البازر السیاسی ا محنك محيي الدین أحمد بن خیر الدین المشھور بلقب أبو 
الکلام آزاد ولد نی مکة اللکرمة سن۱۸۸۸ء ا موافق سنة ١٣٣۱ھ‏ وتوفی بعد حیاۃ حافلة بالجد 
والکد؛ ملیئة بالتضحیات والبلایاء والعلم والأدب والصحافة والسیاسة فی ۲۲/ فبرایر سنة 
۸ء الوافق ۳/ شعبان سنة ۱۳۷۷ه ولد نی بیتِ علم ودینء اشتھر بالنزعة الصوفیةء فري 
علىی ھذا؛ لکن أبی طبعه الاأبي الانخراط نی شطحات سرت المیت وترھات الصوففیة الحھلاء 
مھُر نی اللغات العربیة والأردیة والفارسیة والانجلیزیة وکان خطیبا بارعا قوی ا حجة؛ شدید 


الشکیمةء وکان أدیبا بارعا باللغة الأردیةء یمتلك اُسلوبا سحریا عُرف بە؛ وانتھی عليه؛ اأصدر 


مجلة ا لال عام ۱۹۱۲ء ء ثم جلة البلاغ بعد منع ا حظر علی الأویء واللتین لاقتا نجاحا باهرا 


۲۸ 
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السیوھاروي'' آمین عام جمعیة علماء المند نی إعداد جواز السفر ا حدید فتنفس أُھمل 


(0) 


ولعبتا دورا کببرا نی توعیة الشعب اغٰندي بخطر الاحتلال وضرورۃ المقاومة؛ فکان أحد أبطال 
ا حریة والکفاح ضد الاحتلال الإنجلیزي؛ وقد سُجچن مرات: لکنە حرج صابرا مثابرا لاتلین لە 
قناۃقہ وم تزدہ البلایا إلا شدةء رأس حزب الؤقر الوطني فی الفترة بین ۰٣۱۹۰م-١٣۱۹ءء‏ وکان 
اول وزیر للتعلیم فی اهٰند بعد الاستقلال. ألف العدید من الکتب أ مھا تفسیر للقرآن باللغة 
الأردیة وماإلیھا؛ وانظر: أبو سلمان شاھجھان فوريء أبو الکلام آزاد: ایك سیاسی مطالعة (أہو 
الکلام آزاد: دراسة سیاسیة لحیاته. 

اأحد رموز العلم والاستقلال ء وأحد الدعاة البارزین والقادةۃ للخلصین, الذین وقفوا بجانب الأمة 
اللسلمة فی ا مند فی أحرج وقت وأخطر موقفء هو الشیخ حفظ ال رحمان السیوھاروي؛ ولد نی 
۰ ینایر سنة ۱۹۰۱م ا لموافق سنة ۱۳۱۸ء وتخرج نی الفضیلة فی العلوم الشر-عیة من ا جامعة 
الإسلامیة دار العلوم دیوبند سنة ١٣۱۳٢هف‏ ثم انقطع إلی خدمة العلم والأدب والامة الاسلامیة 
ففي عام ۱۹۳۲ء انثْخِبَ عضوا للمجلس التنفیذي جحمعیة علماء افندء فجعل النھوض بالأمة 
الإسلامیة مقصد حیاته وغایة حله وترحالهء ومن علىی هذا الرصیف قدم للامة الإ(سلامیة من 
التعضحیات ا ٣حسیمة‏ والحدمات النبیلة ما سجلە التاریخ بحروف ذھبیةء فبعد شورة عام ۷٣۱۹م‏ 
والتي أطلت فی غمارھا شمس ا حریة والاستقلال حان أن یعطي المسلمون ضریبة جدیدة للحب 
0ٰ۷ ۳یٰ۳ئ٣9‏ 70 
بین الفریقینء فتحول شعلة نشاط وأمل الامة السلمةء بحاول إطفاء ا حریق الطائفي؛ وإعادة الثقَة 
بین الفریقینء والضغط على ا حکومة لتؤدي دورھا نی استتباب الآأمن واستقرار البلادہ والوقوف 
ناف الشهَاتا اھر رین 

کان الشیخ من ال خطباء اللصاقعء الذین لایٔقْطع م کلام ولايْكَارض عم برهانء ومن الکتاب 
الکثرین الدقیقی النظرہ الرشیقی الأسلوب؛ ولە مؤلفات علمیة قیمة توف فی ۱/ رع الأول سنة 
۲٢ھ‏ الموافق ۲/ أغسطس سنة ۲٦۱۹ءء‏ ودفن فی مقبرة المھدیان بدھل؛ وانظر: أبو سلمان الشاہ 
جھان فوري؛ مولانا حفظ ال رحمن سیوھاروي ايك سیامی مطالعە؛ و عدد خاص بالشیخ 
السیوھاروي من جریدة "ا حمیعة''. 


۹ 


التشبه فھ, الاسلام تعریف موجز بمؤلف ]لکتاب۔ 
المند الصعداء وعاد الشیخ إی الهٰند وکل ذلك ناشئ عن حبه العمیق للجامعة". 


ج-نبوغەفي الخطابة: 


کان حکیم الإسلام حمد طیب القاسمي خطیباً ذلق اللسان قوي العارضة 
شدید البرھانء کان یتحدث باستمرار ساعات طویلة کسحابة مطرۃ, لا قل ولا 
تنقطعء وکان اأُخطب العلماء فی عصرہہ وأفصحھم على الإطلاق: حتی قیل: انتھت 
إليه رئاسة الخطابة فی عصرہ. 

ومن مزایاہ ا خطابیة أنه کان بجمع بین فقه الفقیه وبلاغة الأدیب وحرارةۃ 
الداعیة وروح ا مريء وأصالة العا م وروایة اللحدث وحسن الؤرخ ودقة الناظر 
وترتیب الملحاضرء فتری کلماتہ کأنہا کائن حی؛ أوکأنم| ھی طائر لە أحنجة أو إنسان له 
قلب مخفق ولسان ینطقء کما أن خطبه لیست من ا خطب الموسمیة التي لا تنضك عن 
مواسم العامء فخطبة عن اغجري وأخری عن المولد النبوي؛: وثالشة عن الإسراء 
والمعراج وھکذاءلا؛ ولکٹھا خطب تثبت العقیدةء وتصلح العبادةء وتقوم الأخلاقء 
وتبین سس التعامل بین الناسء وتشرح آسرار الشریعة ومرامي الاأحکام الإٴسلامیة. 
د-مھارتەفی الکتابة: 

کان الشیخ کاتبا رشیقاء سھل الأسلوب؛ عفوي البیانء فقد ظھر نبوغه نی 
الکتابة 8ی وقت مبکرہ کان وثیق الصلة بالقلمء لایفارقه نی ا حل والتحال: کان 
ینطق قلمُه إذا سکت لسانهء وکان سلطان قلمه کسلطان لسانہ؛ إذا خطب استمع 
إلیه ا حضور بشوق وهف؛ وإذا کتب تناولته الأیدي بنھم ورغبة. 
)١(‏ انظر هذہ القصة الرائعة نی کتاب: حیات طیب بقلم الشیخ محمد سام القاسمي؛ ج١ء‏ ص۱۳۳- 


٤ء‏ فلاینبئثك مثل خبیر. 
۳۲ 


التشبه فھ, الإسلام تعریف موجز بمؤلفے ]لکتاب۔ 

وخلف الشیخ حکیم الإسلام آکثر من مائة کتاب علمیة دعویة قیمة. 
ھ-موھبتەالشعریة: 

الشعر لە وقع حسن ومفعول ساحر ف القلوب؛ یملك الشعر الواحد من 
التّأثبر وا زۃ والإثارۃ مالا تقلکه خطب طویلة وعریضة. 

کان الشیخ حکیم الإسلام حمد طیب القاسمي شاعراً مجیداء بد الشعر فی 
آیام الطلب با جامعةء وکان یقول الشعر باللغات الثلاث: العربیة والفارسیة 
والاردیةء ومعظم الأبیات باللغة الأردیةء کان ینتحل اسم ''عارف'' فی أشعارہ ولە 
عدة دواوینء منھا: -١‏ جنون الشباب؛ و ۲- عرفان عارف, و٣-قصۃة‏ العین و -٤‏ 
أمنیة دار العلومء وکلھا مطبوعء ما یدل علی ذوقة الأدبي وامتلاکه لناصیة البیان. 
و -مؤژھلات القیادۃالرشیدة: 

کان مع ذلك قائداً سیاسیاً بارزء له مشارکة فعالة فی ا حرکات السیاسیة 
سس فی آخر أیام حیاته هیئة الأحوال الشخصیة الإ(سلامیة لعموم ا مندء ومي 
رصیف سیاسی مرکزي للمسلمین نی ا مندء یجمع بین الانتماءات والمذاہب الإسلامیة 
اللختلفة وهٰا مواقف مشکورۃ فی خدمة الإسلام والملسلمین. 

توئی الشیخ حکیم الإسلام محمد طیب القاسمي عام ١٤٢٥ھهے‏ ودفن ىيي 
اللقبرة القاسمیةء جزاہ الله عن الإسلام والمسلمین خیر ا حزاء. 
مؤُلفاته: 

١-۔‏ تعلیمات اسلام او رجح ی اقوام (التعالیم الإسلامیة والتصاری). 

٢۔ ‏ اسل امک اخ ال ظام (النظام ا خْلَي لاكإسلام). 


"۱ 


التشبه فھ الاسلام تعریف موجز بمؤلفے ]لکتاب۔ 


التشبه نی الإسلام. 

اسر انی کاب وس تکیاروشنا مل (إسرائیل فی ضوء الکتاب والسنة). 
اصول وت اسلام (مبادئ الدعوۃ الإسلامیة). 

الانیتکاناز (الممیزات النسانیة). 

ایک ت رآن (القرآن الواحد). 

حدریثر سو لکاق رآ ی مع (لمعیار القرآن للأحادیث النبویة). 

خاتم النبیین- صل الله عليه وسلم-. 

ررارالت الطب 

ساس اوراسلام(الإأسلام والعلم). 

شان رساات (مکانة الرسالة). 

شب دک بلااود یزیر (حسین شھید کربلا ویزید). 

علم الغیب. 

علاودوینرکادینی رخ او رس مرا (علاء دیوبند اتجاهھم الدیني ومزاجھم الذھبي)۔. 
صلک علاء دید (مذھب علماء دیوبند). 

فلف نماز (فلسفة الصلاة). 

کلمة طیبة (الکلمة الطیبة). 

مقالات طیبة (المقالات الطیہة). 

اسلائی آزادی (ا حریة الاسلامیة). 

عای نم ہب (الدین العالمي)۔. 
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التشبه خھ, الاسلام تعریف موجز بمؤلفے ]لکتاب۔ 


-٢۲ 


-٣ 


-٤ 


-٥ 


-٦ 


-۷ 


-۸ 


8ی 


مقاات مقرسہ (الأماکن المقدسة). 

خلبت عم الاسلام. 

نونیة الاأحاد. 

فلفہ نحت‌ومصبت (فلسفة النعمة والنقمة). 

فی وار العلوم اور ا سکی تقیقت(حقیقة فتوی دار العلوم). 
اسلام اور فرق واریت (الطائفیة نی الإسلام). 

سفرنامہ افغانتان (مذکرات رحلة أفغانستان). 


۶ان‌عارف (دیوان مطبوع). 


ھ٤4٤۵‎ 


۳ 


مقدمت الملؤلف 

من الطبیعي أُن الأشیاء التي تساندھا القوۃ والدولة تبھر العیون وتختلب 
القلوب؛ لیس ھهذا نی الفضائل فحسب؟؛ بل فی کل الأشیاء؛ حتی الفواحش 
والمنکرات والرذائل والمستقبحات إذا ظھرت مدعْمَةٌ بالقوۃ وا حکومة سحرت عامة 
الناس وجذبت انتباهھمء وعلى العکس من ذلك فإن الذل والانکسار والضعف 
والاندحار أمور إذا صاحبت فضیلعً من الفضائل ومکرمةً من الکارم تجعلھا شیئاً 
تافھاء لا یُعباً بە لدی عامة الناس. 

إن الحضارۃ الاسلامیة القائمة عل السذاجة والزمد والقناعة والتدین 
والعبودیة للہ وحدہ واتباع السنن النبویةء إذا خذلتھا ا حکومة والدولة جرٌاء سیئات 
أعمالنا تنگر ٹما عامة الناس ا أحوذین بسحر القوۃ والشوکكة- فأصبحت ف الدنیا 
مطرودةۃ وتعرضت لکثبر من الملشاکلء وجانبھا الأحباب قبل الأغیار؛ وتناساھا 
الأصدقاء قبل الأعداء. 

ومن جھة آخری فإن الحضارۃ الغربیة- التي لیس مصدرھا وحیأ إھیاً 
وتوجیھات نبویة؛ بل ا مادة روحھاء وإشباع الغرائز واتباع اضشٰوی حمتھا وسداھا- 
إذا وجدت حکومات تحمیھاء ودُوّلا تقویہاء حصدت إعجابًا عاماء وصادفت موّی 
نی قلوب الشبابء فَوَجِدَتْ فی شبه القارۃ ا مندیة عشاقاً یتفانّوُن فی سبیلھاء ویرخّبون 


حتی بأقبح أعماھا وأشنع مواقفھاء ولیس ھذا إِلا من سحر القوۃ ونشوۃ الدولة. 


٣ 


التشبه خ الاسلامر مق مة ]لمؤٌلف 

إِن غلبة الغرب وضعف الشرق أدی إپی تصادم ا حضارات؛ ما آسفر أن نور 
الشرق تضاءلء وظلام الغرب ساد قلوب المسلمین؛ وبلغ بہم الآأمر إلی أنہم آٹروا 
عتبة التمدن الغربي علىی عزة التدین اللإسلاميء فأصبحوا یعیشون حیاۃً فقدت منھج 
السلف والخلق الإٴسلامي وعادات ا لؤمنین الراشدینە فلا جباءَ تعلوها التقوی: ولا 
وجوۃَ یسطع علیھا الصلاح والعفاف: ولا لباس کلباس الصلحاء ولا أخلاق 
کأخلاق العلماء القانتین؛ بل حلّت ملھا أفکار وأعمال غربیة متمثلة فی الاعجاب 
بالرأي واتباع ا ٰهوی ومنکرات الأزیاء وا ملابس رَالاه ال رالاعائق کان بن 
الأقوام الضالة التي انتصرت علیھا النبوۃ اللحمدیة أصبحت بعد ثلاثة عشر قرناً 
نبراساً ومعیار الرقي والسعادة مکان الأسوۃ ا حسنة. 

والاتباع والولاء والتقارب والتشابہ التي کان من حقھا أن تتم مع علےاء 
الأمة وصلحاءها جُعلت تُعقّد مع الکفار ا متعبدین للمادة والمعدة. 

ثم ہذہ الفتنة: فتنة التشبہ بالکففار لم تختص با جحانب العملی؛ بل تجاوزته إلی 
ا جانب العلميء فذاب في القلوب الفرق بین ا حبر والشرہ فمکرومات الأمس 
ارس الیوم کمباح مشروع. 

ومن ا حقیقة الصارخة ان الأمة الاسلامیة عادت تستحسن التشےة بالکفار 
والولاء للیھود والنصاری؛ وتحقیقاً ھھذا القصد ال حخببیث تُشْکُل یوما بعد ییىوم ان 
وجمعیاتٌ من قّلِ أعداء الله ورسولهہ وبُطرّح کل یوم نقاش حارٌ فی الصحف 
واللجلات لاإثبات أن یتاج وإبداعات ذہ ا حضارۃة الغربیة وما أفرزته من نتائج؛ 


۳۰٣ 


التشبه فی الاسلامر مقصدمة الموٌف 
سواء تتصل با ملابس أو بالزینة والجمال أو ما یتعلق بالمعیشة وما إلیھصاء تُوافق تماما 
الدينَ الإسلامي؛ بل تخدم الدین وتحقق مقاصدہ العظیمة. 

وعلی کل فإن ھناك حاولاتٍ جادۃ لتشکیل أُمة باسم الإسلام تتنکر 
لاِإسلام وترفض روحہء وإن طالت هذہ الإغارات العشوائیة على الدین الإسلامي 
الحنیف - ولا قدر الله- ضاعت الصورةً ا حقیقیة للإسلامء وخفیت محاسن مذا 
الدین علی القلوبء وفقد اللجتممٌ الإسلامي کل میزۃ علمیة وعملیة. 

ففي قح الأاحداث والفدن وعصر الالحاد والحن أُلقيَ فی ُوعيْ ان اؤلف 
مج الوسع کتاباً حول برضوعغ التشبه بالکفاں اوہ ضح الملوضوع من منظور 
شرعي وعقىء ساعیاً لإعادۃ ا خلیقة إلی المرکز الأصلی الذي هو الصراط المستقیم: 
صراط الأنبیاء والصال حین؛ کاشفاً عن سبل ا ٰوی وطرقات الشیطان التعرجة التي 
کرلک پالتای غریسیل استدآت اقالنے ک کاڈ غل اش رک الات 


منھجي یج الکتاب: 
00 
وکونە من الملواضیع مر ای عفرا الف کرک الات امیا فحرہ ات 
الجامعات ا حکومیة؛ اقتضت أن یأخذ البحث حقه من ا مرونة والشمول؛ ولکن ھذا 
الجخھول الذي جعل طلب العلم مقصد حیاته یفقد مؤھلة التاألیف کلیاء إضافةً إی ان 
قلة العلم وضآلة الاستعداد والکسل الطبیعي لم تدعني لاتفرغ ھٰذا التألیفء وما هذا 
الکتاب إلا سطور جمعٹھا مشرٌدۃ مرتجلةء حسبم| سنحت لی الفرصۃ وصاحبني 


۲ 


التوفیق؛ حتی تکوّن بشکل تدریجي جزءان من الکتاب: 


والجزء الأول یتحدث عن المباحث والمبادئ ذات الصلءة بالتشبہہ وا حجزء 


الثانی یتناول الفروع الفقھیة اللتفرعة علی اأصول التشبه إِن شاء اللہ. 


إن مباحث ھذا الکتاب فی ا حقیقة هي قطوف دانیة اجتنیتھا من تراث 


السلف العلمي؛ ہما فیھا "أحسن السبر وأحکام الغبر'' للدمیاطي"ء و''حجة اللہ 
البالغة'' للشاہ ولی الله الدھلوي'"و''اقتضاء الصراط الملستقیم'' للعلامة ابہن 


(0) 


"٢) 


ھوعبد اللؤمن بن خلف الدمیاطیء أبو حمد شرف الدینء ۷۰٢ - ١٦٦٦(‏ ھ > ۱۲۱۷ - ٣۳٣١٣‏ 
م حافظ للحدیث: من أکابر الشافعیة. 

ولد بدمیاط. وتنقل فی البلادہ وتونی فجأة نی القاھرۃ. قال الذهبي: کان ملیح ا میق حسن الخلق: 
بساماء فصیحا لغویا مقرئاء جید العبارةء کببر النفس؛ صحیح الکتب: مفیدا جدا نی المذاکرۃ. وقال 
الملزي: ما رأیت أحفظ منه. [انظر: خیر الدین بن حمود بن محمد بن علی بن فارس؛ الزرکلی 
الدمشقي (المتوفی: ۱۳۹۲ھ الأعلامء (القاھرۃ: دار العلم للملایین ط١۱‏ ۲٢۲۰۰م)ء‏ ج ٢ء‏ ص .۳٤٣٣‏ 
هو مسند اٰندہ الإمام المجدد آحمد بن عبد الرحیم بن الشھید وجیه؛ عظیم من عظاء الإسلام؛ 
ومفخرة الأمة الإسلامیة ووجدد الدین ا تین فی القرن الثانی عشر فی الدیار ا ٰندیة ومؤسس 
الدرسة الفکریة لمعالحة الأحکام الشرعیة ورموزھا وآسرارھا فی ضوء العقل السلیم والفکر 
ولد یوم الأربعاء فی ٤‏ من شھر شوال عام ١۱۱۱ھ/‏ ۱۷۰۳م نی قریة بہلت بمدیریة مظفر نکر 
ا مندیق وکان ذلك قبل وفاۃ السلطان عالمکیر بأربع سنوات. 

تلقی جمیع العلوم ا متداولة من والدہ للحدث الشیخ عبد الرحیمء الذي کان مدیرا مدرسة کانت 
جبد الحفظء کانت أمارات النبوغ والعبقریة بادیة فيه منذ الصباء حیث آکمل حفظ القرآن الکریم 


نی السابعة من عمرہہ وأکمل دراسته الابتداثیة وھو ابن عشر سنوات: ولا توفی والدہ الشیخ عبد 
۷ 


الرحیم عام ١۱۱۳ھ‏ کان عمرہ سبعة عشر عاماء فتول منصب التدریس فی المدرسة الرحیمیق 
واستمر فیە اثنيی عشر عاما کاملاء وفی هذہ الفترةۃ وجد الفرصة متاحة لقراءة الکتب ومطالعتھا 
بنھم کبیر فتوسعت آفاق معرفتہء ونضج إدراکه وفھمہ؛ وتحددت لدیه نی هذہ الفترۃ معام منھجە 
العلمي القادم. 

ونی أواخر عام ١١۱۱ھ‏ سافر لآداء فریضة الحج؛ وبعد أداٹھا زار المدینة ا منورة وقرر أأخذ 
الحدیث عن علماء ا حرمین فحضر دروس الشیخ أي طاھر المدني ودرس عليه کتب ا حدیث 
ک''صحیح البخاريی"ء و'صحیح مسلم" و''سنن الترمذي'"'ء و''سنن 2 داود"ء و"'سنن ابن 
ماجة"ء و'موطاأً الإمام مالك"ء و''مسند الإمام أحمد"ء و''الرسالة" للاٍمام الشافعي؛ و''الآآدب 
الفرد'' لامإمام البخاري؛ و''الشفا فی حقوق اللصطفی'' للقاضی عیاض: وحصل على الإجازة من 
الشیخ لروایة کنب ا حدیث. 

وعاد إلل مکة نی العام التالی لأداء ا حج ثانیة وفیھا درس ''الموطا'' على الشیخ وفد الله ا مالكي؛ 
وحصل منە على الإجازة لجحمیع مرویات والدہ من الأحادیثء وشارك فی درس "صحیح 
البخاري'' للشیخ تاج الدین القلعي. کما استفاد من علماء ا حرمین الآخرینء رجھم الله. 

بعد ھذا النھل من مناھل المشایخ نی ا حرمین لاسیم نی مجال حدیث الرسول صل الله عليه وسلم 
رجع الشیخ ول اللہ الدھلوي إلی ال مند فی شھر رجب عام ١٣۱۱ھ‏ واستمر فی عمله إلی نہایة 
عمرہ. 

قام الإمام ولی الله الدھلوي بعمل تجدیدي وإصلاحي ضخم جداء ولا یمکن تخیل ضخامة ذلك 
العمل التجدیدي ما م نطلع على أحوال ا مسلمین فی ا ند فی تلك الفترة ومام نتصور تلك 
الظروف التي آلت إلیھا ا حالة السیاسیة والاجتماعیة والدینیة والفکریة للمسلمین نی المند نی الفترة 
التي بدأً فیھا الشیخ عمله التجدیدي؛ وکل ذلك مبسوط نی کتب التاریخ. 

ومن مآخرہ العظیم23: 


- تفرغه لتدریس ا حدیث الشریف والعلوم الإسلامیة نی أحرج وقت: عند ما کان ال مسلمون غایة 
۲۸ 





تیمیة' و''کشف الکربة غن اأحخبوال اُمل الغربة" لاہن رجب حنبل” وبعض 


(١) 


("۲) 


نی الضعف السیاسی والاقتصادي والتعلیمی؛ وکانت دروس الشیخ وقودا عظی| للثورة الفکریة 
والعملیة والنضالیة القادمة؛ حیث أبناؤہ وأحفادہ وتلامذته ھم الذین قادوا حرکة النضال ضد 


الاستعمار وحرکة التعلیم والإاصلاح والتجدید. 
- الوعظ والإرشاد؛ فکان السلمون نفدت بطاریة قلوبہم ببعدھم عن الإسلام وانخراطھم فی 
الشکلیات التي لاتمت إلی الإسلام بصلةء فأأحیاھا الشیخ بضربه على أوتار القلوب. 
- العمل العلمي والإصلاح الفکري؛ وذلك من خلال تبین مواطن الضعف وا حور الکامنة نی الأمة 
الإسلامیة وتوجیه العقول إلی التدبر والتفکیر والاجتھاد ومن خلال تأٗلیف کتب علمیة قیمة 
فریدة کانت إضافة إلی اللکتبات الاسلامیة کأمثال ''حجة الله البالغة'' و" إزالة ا خفاء'' وما إلیھا۔ 
- إحیاء علوم الکتاب والسنة من أھم ا ماثر التجدیدیة للشیخ ول اللہ الدملوي؛ حیث کانت الأمة 
الإسلامیة فی عصرہ منشغلة بالعلوم العقلیة والالیة ا لجافة التي لاتقدم ولاتؤخر ولاتغني من 
جوعء فأحیا اللہ تعا لی علوم الکتاب والسنة على ید ھذا الإمام الربانی وأبنائه وتلامذتہ فترزجم 
القرآن الکریم إلی اللغة الفارسیة. 
تونی الشیخ رحمه الله نی شھر المحرم عام ٦۱۱۷ھ‏ / ٢٦۱۷ءء‏ ودفن با مقبرۃ الکائنة فی مھدیان 
بدھلیء تقبل اللہ منہ جمیع ما قدم للأمة الإسلامیة أحسن قبولء وجزاہ الله عن الإسلام والمسلمین 
خبر الحزاء. 
هو تقي الدین أبو العباس أحمد بن عبد ا حلیم بن عبد السلام بن عبد اللہ بن أأبي القاسم بن حمد 
ابن تیمیة الحرانی ا حنبلی الدمشقي. شیخ الإسلام فی زمانە وأبرز علمائہء فقيه أصولی ومفتي الدین 
ا حصیف وصاحب الآثار الکبری فی علوم الدین والفکر الإ(سلامي. ولد عام ۷۲۸-1٦٦‏ فے 
وتوفی عام ۱۲١١‏ -۱۳۲۸ءء وله خدمات جسام نی الحفاظ على الفکر الإسلامي ومؤلفات قیمات 
قبته الأمة عن جدارۃ "'شیخ الإسلام''. 
ھوزین الدین عبد الرحمن بن أحمد بن رجب بن الحسن السّلامي؛ البغداديء شم الدمشقي؛ 
ا حنبلیء الواعظ. الإمام ا حافظء للحذّث: الفقيهء ولد نی بغداد عام ۷۳۲ - ۷۹۵ھ وتونی بدمشق 
عام ١۱۳۳-ت‏ ۳ سم من أي الفتح ا میدومي. له مصنفات عدیدة؛ منھا: شرح الرمذي؛ 
شرح علل ا تر مذي؛ طبقات ا حنابلة؛ فتح الباريی شرح صحیح البخاري مم یتمە؛ وجامع العلوم 
وا حکم شرح خسین حدینًا من جوامع الکلم؛ التوحید وغبرھا. 

۹ 





التشبه ف الاسلامر مق مة المولفے 
تصانیف الإمام حمد قاسم النانوتوي ‏ رمه اللہ . 

وکتاب ''اقتضاء الصراط المستقیم'' لشیخ الإسلام العلامة ابن تیمية وإن 
کان موْلَمًا نی موضوع التشبہہ ومنثورة درژہ العلمیة فی صفحات الکتاب؛ لکن علم 
الشیخ الزاخر المتلاطم الذي لا پجري نی مجری واحد؛ بل فی ختلف المجاري العلمیة 
والفنیة جعل الکتاب تتفرق مباحثہ وینقطع سیاقه فعمدت إلى نظم ھذہ الدرر ئي 
سلك واحد منتظم؛ حتی یبدو أن اللوضوع مترابط الأجزاء ومنتظم السلك؛ ویصیر 
لان مَاوَر لا لاس الصرللای الظات 

والرجاء من رواد ال حقیقة أن یلتقطوا من ھذہ ا مائدۃ ولو لتبدیل المذاق کےا 
یستفیدون من ا لموائد العلمیة الکثیرۃ؛ أدعوھم أُن یقفوا مع الکتاب لا وقفة عابرة؛ 
بل وقفةً تامل وتدبرء علّھم بجدون الحقائق الغامضة التي تحصل دائاً بکمال الاھتمام 
وقام الاجتھاد جدونہا بغایة الیسر والسھولة. 

لا أےٌعي أن هذہ السطور ثُدِتٌ ثورةً عاجل٤ً‏ فی أخلاق القوم وسلوکھم؛ 
فھيی خلاف سنہ اللہ لا سی إذا کانت الدعوۃ هادفة إلی السلوك بالناس الصراط 
الستقیم؛ الذي أمضی الأنبیاء-علیھم السلام- أعماراً وسنین نی هذہ السبیل نعم! إِن 
هذا الکتاب یمثل نواة سعادوٍتُِذّر فی حقول القلوب؛ وأرجو وأدعو أن تیر وَتْعَيٌ 
وجهة النظرہ وثطَھَرَ القول والعمل با ماء الصانی. 

ولا خفی علىی أُھل النظر والدرایة ان هذا الکتاب لا یستھدف تضییق النطاق 
علی قلوب القوم وقوالبھمء ولا املساس باتجاهاتہم وعواطفھم؛ بل هي دعوۃ للأمة 
الإسلامیة من حیث الأمة إپی تبني الوقار والعزۃ وا حمیة الدینیة والاستقلال الذاتی؛ 
حتی بحدث فیھم شعور بضرورۃة الاحتفاظ بالشعائر والخصائص؛ وم ینمدم قصر 
الکیان الوجودي للاأمة. 


التشبه فی الاسلام مق مة إلعولفے 
فان ا حیاۃ القومیة لا یقوم هٰا ساس ما م تؤسس علىی خصائص آولئك القوم. 
ومن فقد وجودہ ا حقیقی لایثبت لە بناء ولایستقل لە کیانء فلا لە استقرا 
ولا له ملاذ آمنە یقیه حاولات التذلیل والاھانةء فأي قوم یعملون عل إلغاء 
الخصائص القومیة بیجدر ان پُعتِروا قتلة الغیرۃ وا حمےة؛ وأعداءَ الدین والملة. 
وأختم مقدمة الکتاب بأن کل من یرید التعلیق علىی هذہ السأَلة أوینتقد 
الکتاب بخلوص نیة وصلاح طویةء آُرجو منھم جیعا أن لا یرکزوا کل تفکیرھم فی 
مسألة جزئیة واحدة؛ قد بیجعلونہا أساس البحث والنقاشء لا؛ بل الأجدر ان یمعنوا 
النظر فی الکتاب کلە؛ ویبنوا رأیہم علىی جموع ما یستفاد من الکتاب؛ والذي یعکس 
وجھة نظر الإسلامیة نی للوضوع: فاإنه من الإمکان بکثیر أن یتھور الإنسان بنظرةۃ 
عاجلة للکتاب أومسألة منہء ویحکم علی الکتاب کلە بأن فىە ضیقاً وحرجاً کشیر‌ا؛ 
ولکن النظرة الشاملة التی تبحث ا مسألة فی صمیمھا وأخواتہا تجدھا معقولة ذات 
حکمة وتصنفھا ضمن الاحتفاظ بالشخصیة والاعتداد بالذات. 
وأرجو من الکرام أن یضعوا نی الاعتبار أن ملف الکتاب طالب قلیل العلم 
والثقافة فعسی أن جدوا فیە ذخرا من ال خطاً والنسیان؛ فالرجاء منھم أن ینبھوا عل خط|آً 


اأدرکوہ أو نقص وجدوہہ ویصفّحوا عن الؤلف: والعذر عند کرام الناس مقبول. 


۱ 


رئبس أجامعث الإاسلامیث دار العلومء دیوبنر اظنر 


١ 


چھ 


نمھید 


قانون التغیر والانقلاب قانون ثابت ومتحکم قی جمیع الأمم والأزمان: 

شھدت الدنیا فی تارخھا الطویل مثاتٍ من القوانین وألوفاً من السنن التيی 
قامت فضاعت: وانتشرت ثم اندحرت: سوی قانون واحد مم یقبل أي تغیبر وتبدیل؛ 
وانفلات وانقلابء وہذا القانون هو قانون الانقلاب بدورہہ فالانقلاب والتغبر أمر 
مستمر دائمء لا کائنَ - حیا أو میتا جوھراً أو عرضاً کیفاً أو ک]- إلا وقد أحاط بە 
وآئُر فیە أیم تأثیر وم يَدَغ هذا القانون الزمانَ وما فیەہ والمكانَ وما فیه یبقی على نمط 
واحد وحالة واحدة. 

ظز نی الأرض وما علیھاء کیف تتحکم فیھا قوانین البضاء والخراب؛ 
والانتصار والانہیار والتغیبر والتبدیلء والفناء والبقاء. 

وانظر ٹی السےاء وما فیھاءکیف تتکبل بالتقلبات والٹشورات: والیاب 
والذھاب والاإقدام والإ(حجام وما إلیھا من الأحوال ا متناقضة. 

أما الکائن البشري أشرفٌ أنواع ا خلیقة الذي یدعي فضیلته وخیریتہ علی 
الخلق کلە - ولە حق من ذلك- فلم يَسلمْ فرد من أفرادہہ ولا طائفة من طوائفه فی 
أحواهھم الاجتماعیة والفردیة من صروف الدھر وتقلباتہ وسنن الصعود واهب وط 
رات والدےۃ, 


إِن الإنسان الظلوم ا جھول إذا عزم وسلك طریق السعادة یفوق ملائکة 
٦‏ 


التشبه خچ الاسلام تمأھیم 
القدس؛ فلا یبلغون-املائکة- سموّہ وارتقاءہ: وقد یتحدّر ھمذا الإنسان الزکي 
فا ے ھافوب تل ک عفر الس اھ سر ال ف20 
العا م أفضل وأشرف من الإنسان. 

وھذا وفقا ما قررہ القرآن الکریم: للَقَدڈ خَلَقتا الإذسَدیَ خ أَحْمَن وی ۵ 
َ رَدَذْكۂ أُمْقَل سَفِلِینَ 4 [سورۃ التین: .]٥-٤‏ 

فالحاصل أن الإنسان أشرف الحخلیقة تتقاذفه أمواج التغبر والانقلاب؛ وتتلاطمهہ 
تیارات الثورات والتقلبات: وھذہ سنة الله فی الکونء فنوائب الدھر وصروفه ما زالت 
ُدَحْرج العالککرۃ بید اللاعب: وئثیر حوادث مذبذبق حوّلت الملوك ال جبابرۃ الذین 
قھروا الشعوب بالحدید والنار إلل رعایا ذلیلة مغلوبة الأمر وجعلت الرؤوس- التي 
طا ما ازدانت بالتیجان الفاخرةۃ- أُوکارَ الذلء وأعشاش ا مھانة. 

ومن جھة أخری فإن الدھر إذا تہلّل وجھُه بُعطي کلبّ أصحاب الکمف 
شرفاً یؤهُله لیتکاتف مع الإنسان ابن آدمء وإذا عبس وتمكٌر وجھه یرمي بابن أحد 
أولی العزم من الرسل (سیدنا نوح عليه السلام) فی طبقة أُھل النار ویصم الأسرۃً 
النبویة بعارء فقانون الانقلاب سنة مستمرۃ تعم الأشخاص؛ بل جیع الأمم السالفة 
واللاحقة لایوجد نی الدنیا قوم ولا أمة إلا ومي خاضعۃة لقانون التجصدد 
والانقلاب؛ فکم من قرن أولی قوۃ وعزیمة قھروا العا مم بقوتہم وجبروتہم؛ وہبہروا 
ا لق بجلاشم وسطوتہمء ثم دارت بہم الأیام وصرعتھم مصرعاً لا يِقِیْ ولا یذر. 

فھناك أقوام جاھروا -''من أشد منا قوة''ء وجابوا الصخر کالشمع بقوتہم 


الخارقة ونحتوا من ا حبال بیوتاً آمنینء وعمروها آکثر ما عمروھاء ویئبر حتی الیىوم 
٣‏ 


التشبه فچٍ الاإسلام تمھیمد 
تاریخ مآثرھم الصناعیة والبنائیة انتا العالم کلەء کالتي تسمی عاداً وثموداً 
وأصحاب مدین وما إلیھاء فھم سادوا العا م بقوتہم الشدیدةء واستکبروا نی الأرض 
باکتشافاتہم البدیعمة؛ ولکنھم إذا أُعجبوا بقوتہم وتہافتوا على إشباع الخرائز: 
وانحطوا فی الأخلاق والسلوكء ظھرت سنة الل فی الأمم والأقوامء فأخذھم أخذاً 
ألیاً شدیداً جعلھم عبرة للآخرین وا رٴقیّھم وازدھارھم حوا م یق غم عیناً ولا 
أثراً لقَهَل ترّیٰ لَھُم ىِن بَاقيَةِ 400 [سورۃ الحاقة:۸]. طمَل شس مِٹھُم هِن أَحَدِ أزْ 
َسْمَع لَهُم رکڑا 46 [سورۃة مریم: ۹۸]. 

فکم من قوم وأمة تمکنوا نی الأرض؛ وتربعوا عل عرش اك والقوۃ شم 
تغلبت علیھم قوی الانقلاب؛ وترکوا عروشھم خالیة من بعمدھم. ِوَیلَف الأمَامُ 
ُدَاولّمَا ب َهْنَ الٹّایں 4. [آل عمران:٤٤٦].‏ 
الأمة ااسلامیة وسنة الازدھار والانھیار: 

ما کان قانون الانقلاب لیفوت الأمة الاسلامیةء فانظروا نظرۃ اعتبار 
والّحاظء یف ؤقد عرت عل الأمة الاسلامیة قرونء کات سعادۃً الدنیا وخیراتہا 
نصیبّ کل رجل مسلمء کان اللسلمون فیھا مثال السعادة والکرامة وذکری حیة 
للوقار والإباءہ کانوا م پر لھم فو ولا مثیل نی تلك العصور؛ فإنہم کانوا نسیج 
وحدھم؛ کانت الدنیا تضطرب وترتجف ہشوکتھم؛ وملوك العصا م شون بطشهھم 
وقوتہم تنخلع باسم الإسلام قلوب المستکبرین ا جحبارین نی الأرض؛ لن القیادة 
والسیادة کانت نصیبھم؛ والعروج والازدھار أمامھم؛ کانوا سائرین علی طریق 


الفلاح والسعادۃ تارکین ورائھم رموز التخلف والانحطاط. 
٤‏ 


التشبة خچ الاسلام تا 

ولکن ماذا حدث بعد کل ھذہ السعادة والقیادۃ؟ صار رجال هذہ الأمة 
اللشرقة أظلمت قلوہہمء وماتت عزائمھم؛ فتراجعت انتصاراتہمء وھم الیوم مجموعة 
من البشر تستحیي منھا الإنسانیق وتبتعد عنھا مکارم الأخلاق؛ یا للعجب! بدایة 
مشرقةء ونہایة مؤسفة. 

مستقبلھم بخجل أمام اماضی فأسفاً لأأمة أدارت طویلاً جام اللدھر ثم دار 
بہا جام الحدید والنار والعار والشنارہ نعمء إن الأأمة الإسلامیة إذا أظل رأَمَھا العھدڈ 
السعید بلغت من القوۃ والاباء ان کسرت هیبة القوۃ المرهبة: قیصر وکسری؛ 
وغیرت جری التاریخ ووجھة ا حکومات. 

ٹم إذا أطل علیھا قرن مشؤومء خُرمت کل القوۃ والثقلء وعملت قوی 
العالم کلُھا علی تحطیم ظھرھا وتقلیب أمرھا. 

یہ ران تحفْضُ وَبَرتَم'' "١.‏ 

فغابرُ هذہ الأمة وحاضرها ماثلان أمامناء کانت فی الغابر علی أوج السعادةۃ 
والرقی والازدھارء وہنت أمجاداً وفخاراء وشیّدت أقوی حضارة, وأرقي مدنية 
نسبھا التاریخ إلیھا ئی ا ماضي القریب. 

ونری الأمة فی حاضرھا اعتورما طوفان اضلاك والدمار تتناوبہا الفتن 
المتلاحقة والمحن اللضطربة. 
)١(‏ آخرجہ البيھقي؛ أحمد بن الحسین بن علی بن موسی ا كٌْسْرُوچردي الخراسای, أبو بکر الببھقي؛ 


الأسماء والصفات: تحقیق: عبد اللہ بن حمد ا حاشديء (السعودیة: مکتبة السوادي؛ جدة ط١‏ 


۳٣ھ-۱۹۹۳م)ء‏ ج٢‏ ص١٦۱ء‏ رقم ۷۲۸. 


التشبه فچ الاإسلام تمھیمد 

وما یثبر الاستعجاب والدهشة أُن أمة راقیة مزدھرة متقدمة کسیل جارف 
کالامة الإسلامیة کیف صَرَعھا الدھر بشکل مفاجئ سریعء وتورطت أُمة قویة - 
کھذہ- نی الضعف وا حور والأمراض ا مستعصیة ا لمتنوعة؛ حتی مم یبق لآخرھا صلة 
برعیلھا الأول. 

نتحدث عن ھذا القانونء قانون الرقي والتخلف: قانون الازدھار والان+یار 
قانون العزة والذلة قانون القوۃ والضعف؛ کي نتوصل إلی تحدید الأسباب ا حقیقیة 
والعلل العاملة نی ھذا الصعود والحبوط. 
تحدید مرض القوم: 

وإذا اقتحمتٌ نی ہذا ا میدان: میدان تحدید اللرض وکشف العلة الحقیقیة 
وت آآ ساس تفر الاک فطاع ال الاقعقال عشست اض 
الحقیقی )۰)۹ ۰ئ" 
والمعا مین مَثْل مریض: عم الرضٔ کل جزء من أجزائہہ فشُلّتَ یداہ وتعطلت قواہ؛ 
واجتمع الأطباء البارزون لیشخُصوا الأمراض ا حقیقیة للأمة ویتوصلوا إلى أدویة 
ناجعة مفیدةۃ تستأصل الأمراض کلیا. 


+×ک 


٣‏ 1 َھ 9و" 
ووصف الدواء حسب اتجامهہ ومیوله. 

فاعتبر البعض فقر الأمة وضعفھا الاقتصادي مو الملرض ا حقیقي للأمة 
فدعا إلی ضرورۃ اکتناز الال والشروة: والإقبال الکلی علی جمع ما یحقق الربح 
الاقتصادي؛ حتی المعاملات الربویة والقروض ا لمصرفیه الربویة؛ فا حاصل ان کل 
ع نت ےر سے گت ےہ 


التشبة خچ الاسلام تمھیےھ 
مفکر خلص استعمل رأیه وفکرہ فی تشخیص ا مرض ووصف الدواء حسب ما عنٌ 
وظھر لە؛ لکن الواقم أن الکل عاجز عن الوصول لی الآغوارہ فأنظار عولاء الأطبا۔ 
الشکلیین السطحیین وقعت فی فُمْ الأسباب الظاھرةۃء وما تعدّت إلی السبب ا حقیقي 
الفاعلء نظروا نی أن الفقر والعبودیة وا جھل والنفاق وما إلیھا هي أبرز أسباب 
ضعف الامة وخورها؛ ولکنھم م یتفکروا نی أن ھذہ الأسباب هي الآخري حوادث 
ھا آسباب وعللء فلماذا حدثت فی الآامة هذہ الاأسباب؛ وما هو السبب ا حقیقي 
لَ فاظی ملدالاسابوالاق علت صاظرست 

لے ۶( ھ2ھشست شاو ھا ھکر راع سی قفش 
عرفت ان العبودیة عنوان الفساد وا لخراب؛ لکن کیف حلت العبودیة حل السیادةۃ 
- 9+ ا جھل والنفاق أسباب الذل واللسکنة؛ ولکن بأي مسار 
تسربت ھذہ الأمراض الفاتکة إلی شریان الأمة؟ یزعمون أُن البطالة سبب الشرود 
الفکري والتفرق ال حجسدي؛ ولکن السؤال ا مھم أُن البطالة کیف قامت مقام الأعےال 
النافعة الشاقۃ؟. 

فاتضح ان عقول ھؤلاء الاأطباء عجزت عن اکتشاف العلة ا حقیقیة التيی مي 
علة العلل وسبب الأسباب؛ ومعلوم بدمیاً أن العاجز عن اکتشاف العلة مو أعجز 
عن ال معالحة ووصف الدواء الناجع؛ وإذا فسد الکشف؛ وذھب صحیح الوصف لم 
یبق مل الصلاح والصحة نی تلك العیادات الطبیةء ومن ھنا ما زال الملرض فی تزاید 
وتصاعدء وا مریض کل یوم إلی الفناء أقرب؛ وعن البقاء أبعد. 

وإذا کان الطباء الظاھریون حتی الیىوم فاشلین فی العلاج؛ فتعالوا إ یل 


۷۷ 


التشبة ف الإسلام تمھید 
الأطبًّاء ا حقیقیینە الطلعین - بفضل اللہ وتوفیقہ- عل العلل الظاھرۃ والجخفیة 
للمرض الذین أحیوا قلوبّ کثبر من الأمم امیتة فیقظت: وقمتعت با لحیاۃء وهلمُوا 
بصفة خاصة إلی عیادة أعظم الاطباء الروحانیین: إمام الأنبیاء والملرسلین سیدنا ونبینا 
محمد بن عبد الله الآأمینء الذي أُنشأً عرب ال جحاھلیة الذین کانوا نی آقصی غایة من 
ا جھل والفقر والتفاق والشقاق واتباع ا موی وعبودیة النفس لا کانوا لل ولا 
للخلقء ولا إیان نی الجنانء ولا عمل بالأرکان. 

عربُ ا حاھلیة الذین جعلھم سُوءُ خلقھم ونقضض عھودھم أعداءَ للأقارب: 
وأصدقاءَ للأاجانب: وألقاهم فساڈھم العقیسدي والعلمي والعملى وحیاتہم 
الضطربة ا لمتمثلة ی غایة ا جھل والسفه والنفاق والشقاق وغبرھاء ألقاھم فی مؤخرةۃ 
الأمم؛ وفی أعقاب الأمم اللتخلفةء ووصلتھم بالبھیمیة المتوحشة. 
الوصف الطي النبوي: 

انظر فی العلاج النبويء فھو م یذگُر فی أول کلمةِ ألقاھا إلی القوم بعد البعثة: 
یا قوم! إِن الفقر هو الذي أَلقاكُمْ لی التھلكة فاجمعوا ا مالء وکذلك لم ینشئ مصارف 
وبنوکًا للمعاملات الربویة؛ حتی تتوفر الثروة وتنقطع الشکلةء وم یؤسس مدارس 
وجامعات تقلیدیةء وم یقم بنشر ادعاءات مکذوبة من خلال اللافتات والاإعلانات؛ 
بل جاء بعلاج بسیط سھل التناولء فقال ما حاصلہ: یا أیہا الناس! أنتم ا مرضی؛ وأنا 
بشر مثلکم وأکث رکم صحۃ؛ بل أصح السابقین واللاحقینء ملآن بالروحانیة وصحة 
الزاج واعتدال الأعمال. 


۸ 


التشبة خچ الاسلام تمھأھیم 

فمن یرید منکم الصحة والاستقامة فلیعمل على ان یکون مث یقول کما آفول؛ 
ویعمل کم أعملء ویعبد کر اأعبدء ویعتاد بمثل ما أعتاد وییّی حیاۃ تشابه حیاتی. 

اکٹ رکم موافقاً لحیاتی نی الظھر واللخبر هو کٹ رکم صحة وقوۃ وفتوۃ نی 
الظاھر والباطنء فإنیِ بُعثتٌ أسوۃ حسنة تتوفر فیھا وسائل التطھیر القلبي والقالبي 
ومقومات الأخلاق التَي تُرْفٍی رہکے: فاتباعي هو قطع الأمراض من الأس 
والصمیم؛ کما بین هم أنه جاء بوصفة شافیة الصدور بالغةِ أقصی العقول والقلوب: 
وھو القرآن الکریمء إلا أن الاستشفاء بە لا یصح إلا باتباعي؛ فإن ما بجحویه القرآن 
من علوم وحقائق یتمٹل فی کیانی أعمالاً وأخلاقاء إن المثل الأعلی لا2ٍنسانیة الذي بحفه 
الکتاب ا مبینە یتکیف نی قلبي وقالبيء فلله قرآن علمي مسطور أنطقه بالوحي؛ وله 
قرآن عملی منظورہ وو أنا. 

فأنا بیان شاخص للقرآن وتفسیر لمعانیےء انا وکتاب اللہ لیسا حقیقتین 
متناقضتین؛ بل وَجُهَان حقیقة واحدةء القرآن ینطوي علی مبانی العلوم ونقوشھاء وأنا 
أمثل معانیھا وأعمالھاء فقولی علم القرآن وفعل عمله. 

''وکان خلقه القرآن',"" 

(مقولة قالتھا الصدیقة عائشة رضی اللہ عنھا عند ما سثلت عن خلق النبي - 
صل الله عليه وسلم-). 


)١(‏ أخرجہ احمد: أبو عبد اللہ أحمد بن محمد بن حنبل بن ھلال بن أسد الشیبانی مسند أ مد تحقییق: 

شعیب الأرنؤوط - عادل مرشد: وآخرون: (بیروت: مؤسسٌٗ الرسالةق ط١ء ۱٢١٤١‏ ھ_- 
))٦۱‏ رقم .۲۳٣٣‏ 

۹ 


التشبهة فجے الاسلام تمأھیمد 

فأَنابُعثْتٌ قدوۃً عملیةً لعلم القرآن الکریم؛ حتی یتعلم مرضی العا م کل 
بالنظر فی أعمال ی وسلوکي استعمال الوصفة الطبیة القرآنیة. 

وعلى کل؛ فان القرآن کما بجمع بین دفتیە بحاراً زاخرۃ بالعلوم وا حقائق 
كذلك کانت شخصیة النبي - صل اللہ عليه وسلم- جامعة لکارم الأخلاق 
وفضائل الأعمال؛ فلا جانب من جوانب ا یاۃ إلا وترك فیےە نبینا - صل الله علرےه 
وسلم- أسوۃً عملیةً حسنةًء فمعانی الأأخلاق الفاضلة والقیم الرفیعة الحي دعا إلیه 
القرآن واشتمل على مبادئھا جاءت سیرة النبي - صل اللہ عليه وسلم- بقدوۃة عملیة 
معقولة ٹھا؛ ہما فیھا العادة والعبادة والاآداب والأخلاق والمدنیة والاجتاع والولاء 
والبراءہ وا حب والعداء والسفر وا حضر؛ والسلم وا حرب: والاکل والشرب؛ 
والنوم والیقظة والموت وا حیاق وما إلیھا من الأأمور الکثیرۃ التي هذٌہہا النببي -صلى 
الله عليه وسلم- وجاءت أَعإالّه نبراساً منیراً ونموذجاً عملیاً رفیعاً ‏ ھذہ الأمور کلھاء 
یفرق بین ا حسن والقبیح؛ ویمیز بین الطیب وا لحبیث: وبین الصحیح والسقیم. 

والحاصل أن العلاج الذي وصفە النبي - صل ال عليه وسلم- مرضی 
ا حاہلیة ھو اتباع سنة الصطفی - صل اللہ عليه وسلم- وتطبیقھا نی الواقع العملي؛ 
فان حیاته معیار الصحیح والسقیم والصلاح والفسادء ومن ھنا أ٘طلق القرآن صیحة 
زا ن لتاق الد 5و اضق بنزل آلار أَنَرا حَھل لس ڈان رآ اش را 
اترگ [سو رڈ الأخزات: ۲۹ 

وھذہ وصفة شافیة مجربةء فلم| جعل العربٔ سیدنا ونبینا حمداً - صل الله 
عليه وسلم- قبلة أعمامم وأفکارھم؛ واتبعوہ نی ا معتقد والعمل والقصد والفعل؛ 


٠ 


التشبة ف الإسلام تمھید 
وطبقوا نی حیاتہم الأسوۃ الحسنة والنموذج ا خلقي الربانی تحولوا بأسرع وقت أعلم 
علماء الدنیا وأقوی أقویاٹھا وأساتذة الفلاسفة والمفکرینە وأکثر الناس أدباًوأحسن 
الناس خلقاً وسلوكاً عل الإطلاقء فکانوا نی الإفیات موضع غبطۃة الحکےاء 
والفلاسفة وأصبحوا نی علم الکلام عرفاءء ونی الطبیعیات والعقلیات بمثابة 
اُساتذة أُرسطو وأفلاطون: وفاقوا فی جالات العلم والأخلاق والعبادة والملعاش 
والمعاد والمعاملة والسیاسة أُصحاب الاختصاص المبرزین نی ھذہ الملجالات. 

وبفضل ھذا الاتباع بہرت حضارۃٌ العرب الإسلامیة حضاراتِ الشرق 
والغرب؛ وأخجلت ا حضاراتِ ال مشبوهة الیھودیة والنصرانیة وا مندیة والصینیة وما 
إلیھاء فاضطرّت - مذہ ا حضارات- إلی الاختفاء نی زوایا اللعابد والکنائس والبیّع؛ 
فَاحِص مکتباتِ العالم وجامع اسست رلالت لاف ساات نو امش 
النبیل إلا وهھي متطایرة من شمس العلوم العربیة ویتجی لك أن الدنیا تفر من 
اسمھا من جانب؛ ومتطفلة علی مائدتہا من جانب آخر . 

فلما حاول العرب إصلاح أخلاقھم استنارۃ بالأسوۃ ا حسنة بلغت أخلاقھم 
الفاضلة ا متمثلة نی الشجاعة والکرم والمروءة والصدق وا لم والعفو والتدین 
والغنی والتوکل والوفاء بالعھد إلی أن ذلَُوا رقاب ا جبابرة ونالوا من الشعبیة 
والقبول أن آصبح الناس یؤٹرون عروق العرب على دمائھمء وعمت فضائلھم علیل 
وجه البسیطة بوجه استقطب اھتمام العا م ورضاہ. فنشاً عن اتباع سنة الصطفی أن 
العصر الذي حمل اسم ''العھد ا لماہلی" جزٌاء ھؤلاء القوم وأخلاقھم: تحوّل إلیل خبر 
القرون وأحسن العصورہ وذلك بفضل سبر الصحابة القائمة على العدل والا(احسان 


امت 


التشبه ف الاإسلام تمھیمد 
والدین والروحانیة والعزائمء نعمء اأمسی أولئك المرضی الذین لا یستطیعون التحره 
والانطلاق أصحاء أقویاء ھزوا العا م وقلبوہ ظھرا لبطن. 

ونظرۃ تأملیة فی الانتصار الثوري العربی تَكُيْفٌ أن العرب آزیلوا من حال 
لی حالء وا حال التي خُوّلوا عنھا ھی مرضھمء وإلا فلا حاجۃة إلی إزالتھاء وا حخال 
التبی صاروا إلیھا ھی شفاؤھمء وإلا فلا حاجة إی الصپبرورۃ إلیھاء ومما لا شك فی 
أن ا حال الزائلة اللسلوبة تتمشل أُساسآً فی شرود الفکر وا حریة ا جحامحة نی المعتقد 
والاعمال وعدم التقید بأسوۃ ربانیةء وأن ا حال التي فرسمے تقو سر الد 
ِأسَوه نف 

فتجل بالنظر فی علاج الحاہلیة وشفاکٹھا أن التقید بأسوۃ ربانیة علہاً وعملاً 
هي الصحة الروحانیة الکاملةء والانحراف عنھا وعدم التقید بہا أو التقیسد بأساطیر 
الفکر وا خیال وامٰوی هو المرض ا لمزمن الذي یستعصی علاجه. 

وبعد هذا التحلیل م یبق من الصعب الاقتناغٌ بأن الفقر والعبودیة وا جدل 
والشقاق وا جھل والأمیة لیست هي الاأسباب الرئیسیة لأمراض الأمة السلمة؛ بل 
السبب ا حقیقي الرئیس هو ترك اتباع سنة الصطفی - صل اللہ عليه وسلم- وفقدان 
الانقیاد لطاعتہء فتورطنا نی الابتداع مکان الاتباع؛ وی التحرر الفکري ا متجاوز 
لحدودہ مکان التقید والالتزام الصحیح: فا فقدنا ذوق الاتباع وحسب؛ بل فقدنا 
تصورہ أیضا ومن أجل ذلك فقد أحاطت بنا ظواهر الضعف والاستکانة والذل 
والمھانة من کل جانب؛ على عکس ما کان عليه سلفنا فی خبر القرونء وطبیعي أننا إِذا 
فقدنا قِیْمَ خبر القرون ومُنْلھا تنگرنا لآثارھاء ولو اتبعنا السلف الصالح الیوم نی 


٦ 


التشبه فجے الاسلام تمھیسم 
الصورة والیئة وحبّ الرسول واتباع سنته لتمتعنا بخیرات الدنیا بمٹل ما متعواء 
وأظھرت الدنیا کنوزھا لنا کا أظھرت ھم؛ ولکن إذا ذھبت آثارھم واتباعھم ذھبت 
خبراتہم ومآثرھمء وإذا عاد إلینا من مکارم الأخلاق والاعمال ما کان مغروساً فیھم 
عادت مرة أآخری تلك الفتوح والانتصارات التی کانت أقامت الدنیا وم تقعدھاء 
وحرکتھاء وم تسکٹھا نی یوم من الأیام. 

فیتحتم علٌ أن أقول: إن ازدھار الامة الإسلامیة وعروجھا منوطان بالتشبه 
بالسلف الصالح نی القول والعمل والظاھر والباطنء وہہذا التشبه واتباع الأسوۃ 
ا حسنة قامت حضارۃ الإسلام وعم الصلاح والفلاح ومقکنت أمة الإاسلام نی 
القرن الأولء فمن البدیہي أن التمکین والانتصار الیوم لن یأتیا إلا من خلال هذا 
الطریقء وإذا ابتعدنا عن منھج السلف فلا جرم أن یعود عودۃً ثانیةً العصژ ال حاہلی 
الذي ساد ظلامه قبل البعثة. عیاذاً بالله من ذلك. 

وصدق الإمام مالك'' إذا قال: "لا یصلح آخر هذہ الأمة إلا بےم|ا صلح بە 
أومما''۔!'" 


)١(‏ ہھو: مالك بن انس بن مالك بن أبي عامر الأأصبحيء أبو عبد اللہ الإمام الفقيه والمحدث ال حافظء 
إمام دار ا غجرۃء وأحد الأئمة الأربعةء ینسب إليه اللذھب ا الكي؛ روی عن کشر من التابعینء 
وروی عنه خلق کثبر من المحدثین الحفاظء وکان نی غایة الدقة والقة نی ا حخدیث: لذلك قال 
البخاري: آصح الآسانید: مالك عن نافعء عن ابن عمرہ ویعد نی الطبقة السابعة من التابعین من 
اُھل ا مدینةء لە مصنفات أشھرها: اللوطأء تونی رحمہ اللہ سنة (۱۷۹ھ) وعمرہ )۸٥(‏ سنة؛ وانظر: 
تقریب التھذیبء ج٢ء‏ ص۲۲۳ ترجمة (۸۵۹))؛ والبدایة والٹھایق ج ١۱ء‏ ص٢۱۷‏ . 

)٢(‏ عبد اللہ بن محمد الغنیانء شرح کتاب التوحید من صحیح البخاري, (المدینة المنورۃ:مکتبة ادا 
ط١١‏ ٤٤٤٢۱ھ٤ٗج؛‏ ۲ء ص٢۱۷.‏ 

۳ 





التشبه فجے الاسلام تمھیےھ 

فالأسوۃ ا حسنة النبویة هي معیار ا حیاۃ الاجتماعیة والانفرادیة وھيی وحدھا 
امہ ال ارہ الا سس ا لفاق كت الاخرات الس 
والباطنةء فإذا اُردنا الصلاح؛ ونشدنا الإصلاح یتأکد علینا العودة إلی القرن الأول 
مکان التقدم لمزعوم ونسلك سبیل الاتباع دون الابتداع فی الدینء کما قال الله کال 
ِلد کان لَخع نی رشول اه تنآ کان َرْجُوأ الله وَليوْمَ اور 
الأحزاب: ٢۲۲].وقال‏ أَيضاً:لإوَمَا ءَاتَلخ اَلزشول فَخْذُوۂ وَمَاتهَلُع عَنْهُاَنٹھُوا نکنٔ و4 
[سورة ا خشر: ۷]. 

وإلی هذا المعنی أشار النبي - صل الله عليه وسلم- فی خطبته العظیمة: "اما 
بعد فان خبر الحدیث کتاب الله خبر ا مٰدي هدي محمد - صل اللہ علیه وسلم- 
وشر الأمور حدثاتہاء وکل بدعة ضلالة''."" 

وقال عليه السلام فی موضع آخر: "من حفظ سنتي أکرمه اللہ تعا ی بأربع 
خصال: اللحبة فی قلوب البررۃ والمیبة فی قلوب الفجرةہ والسعة نی الرزق: والثقة 
لی الن ا 

وقال الإمام الزھري'": ''الاعتصام بالسنة نجاۃ''“؛ وقال الإمام ماللك: "إِن 


٢ط حمد بن فتوح ا حمیدي؛ ا لجمع بین الصحیحین البخاري ومسلمء (ببروت: دار اہن حزم ء‎ (١) 
.۲۷ ٢ص‎ ء٢ج ۲۰م)ء‎ ۰۲ - ھ٣‎ 

)٢(‏ ل ‏ اجدہ بہذا اللفظ وقد وردت نی حفظ السنة أحادیث کثیرة معلومة. 

(۳) ہھو: محمد بن مسلم بن عبد اللہ بن شھاب ء من بني زھرة بن کلاب؛ آبو بکر؛ هو أول من دون 
مع إتقان وفقہء بَعَدَ من الطبقة الرابعةء تونی رحمہ الله سنة (١۱۲ے)؛‏ وانظر: تقریىب التهذیب؛ 
ج٢ء‏ ص۲۰۷ء ترجمة (۷۰۲) ؛ وا جرح والتعدیلء ج۸ء ص۷۱ ١۷ء‏ ترمة (۳۱۸). 

)٤(‏ أحمد بن الحسین بن علی بن موسی ا ُسْرَوچردي ال خراسانی؛ أُبو بکر البيھقي: الدخل إ ی السنن 
الکبری۔ تحقیق: محمد ضیاء الرحمن الأعظمي؛ (الکویت: دار الخلفاء للکتاب الإاسلاميء د.ط. 
د۔ت)ءج١ء‏ ص .٦٥٤‏ 

٥٤ 





التشبه فی الإسلام تمھبد 
السنة مثل سفینة نوحء من رکبھا نجاء ومن تخلف عنھا غرق"۔" 

راضعات طریی ار الگ لا اکس ححافات اتا 
دہ الآخرۃ کما قال اللہ تعالل: لقَلَیِحْدّر الَدِينَ يُكَالِفُونَ عَن أَمْرِء ان 
تصیبَهُع فِثتةً اُڑ يُصِيبَهُع عَذَابٌ أَلِیع 46 [سورۃ النور:٢٦].‏ 

ہے کت ےک 

إوَمَن يُمَاقق اَلرَمُول مِن بن له اََهُدیٰ وَيَتَبغ غَيْر سَبیلِ اَلْمُوْمَِينَ 
ےی۔۔۔ یت .]١٥٣‏ 

کیا هدد بأن اتباع الرسول إذا فُعَد نی العمل والسلوك عَدِمَ الإیےان نی 
القلوب: طفَلا وَرَتِكَ لا يُژمثونَ حَقیٰ حكِمُود فِیتَا شَجَّر بَيْتَهُعْ ثُعّ لا یجدوا ؾ 
انی نر تَا تا يك 00ت 80 اسر ااسات 1٦8‏ 

بھی کہ اس ساس نت 
ما قضی اللہ ورسوله : وَمَا کان لِمُونِ وََا مُو متَة إِذّا قَضٌّے آَللَهُ وَيَسُواً امو اُن 
ون لَهُمْ ایر ِنْ أَتْرِعّ ون يَعوں الله وَرَثولاء تَقڈ صَلٌ صْللا مُبیتا ۹6 
[سورۃ الأحزاب: .]۳٣‏ 


وعن هذا اللغزی العقیدي الأساس کشف الحدیث النبوي الصحیح: "لا 


م أجدہ بعد جد وکد وقد وردت نفس الفضیلة فی فضل أھل بیت النبي - صل الله عليه وسلم- 
8ی حدیث مرفوع ضعیف؛ أخرجہ الإمام مد بن حنبل فی کتابه ''فضائل الصحابة''ء عن أيي ذر 
یقول: سمعت النبي صل اللہ عليه وسلم یقول: "الا إِن مثل أھل بیتي فیکم مثل سفینة نوحء من 
رکبھا نجاء ومن تخلف عنھا هملك''(بیروت: مؤسسة الرسالة ط٢‏ د. ت)ء رقم .۱٢٤١‏ 


التشبه خچ الاسلام تمھیھ 
یؤمن أحدکم حتی یکون ھواہ تبعاً ما جثت بە''۔'" 

فإذا کانت أسوۃ النبي - عليه الصلاة والسلام- معیار الصحیح والسقیم 
والصالح والفاسد نی کل جانب من جوانب ا حیاۃ الإنسانیةء فمستحیل آن تحظی عند 
الله بقبول ورضوان أعمالُ لا تحمل التاأسی الصحیح بالئبي - صل اللہ عليه وسلم- 
مھما تالقت وتجمّلت: ومھم بُذِلت فیھا جھود جبارۃ وعملیات تحسینیة ومھے ملّلت 
أحدث الملوضات: وواکبت أروع الدنیة وأرقی النماذجء کل ھذا یذھب بالتأکید عشاً 
وشدی إِذا خالفت الأسوۃ الحسنة؛ فإن ا حظوۃ والقبول لدی اللہ رب العا مین تختص 
ہہما تلك الأعمال التيی وافقت الأسوۃ ا حسنةء وتجنبت غیرھا من السبل. 

وھذا الاتباع والاقتداء بالأسوۃ النبویة الحسنة من شانه أن یسمّی "التشبه 
بالأنبیاء''ء والانحراف - ولو قید أنملة- عن ھهذا اللنھج تأثراً بالمناھج الأرضیة 
الأآخری یسمّی التشبه بالأغیارء الذي جعللّه موضوع الکتاب؛ وأتشرف الآن 
-بفضل الله وتوفیقه- با حدیث الوائی عنه. ویسسرنی جداً ان أشژف بالکتابة عن 
موضوع رئیس یمثل ا لمعیار الأوحد لعزة الأمة ال مسلمة وذهٰاء ویسع کل جانب من 


جوانب التعالیم الإسلامیة. 
+0 


)١(‏ أبو بکر بن أبي عاصم وهو أحمد بن عمرو بن الضحاك بن لد الشیبانی السنق تحقیق: محمد ناصر 
الدین الألبانیء (بیروت: ا لکتب الإسلامي؛ ط١ء‏ ١٤٠٢۱ھ)ء‏ ج١ء‏ ص٢۱۲ء‏ رقم .۱١‏ 
٦ھ‏ 





الباب الاول: 


مبداً التشبه بالکفار تأاصیل عقل وشرعی 


وفیه ستة فصول: 


الفصل الأول: التشبه بالکفار مصدراً وتأأصیلاً 

الفصل الثانی: مسألة التشبه من منظور عقلِ وحسی 

الفصل الثالث: القومیات المختلفة العا میة وسرٌ بقاٹھا وازدھارھا 

الفصل الرابع: التشبه بالکفار فی نصوص الکتاب والسنة وآثار علماء الأمة 
الفصل ا خامس: ھل خالفة الکفار هي عماد الإٴسلام وأساسه ؟ 

الفصل السادس: ا مراتب الفقھیة للتشبہ 


الفصل الاول: 
التشبه بالکفار مصدراً وتأصیلاً 


من المسلمات البدیہیة أُن الإاسلام دین شامل متکامل الأبعادہ ثاہت 
الأصولء وباسق الفروعء أحاط بجمیع جوانب ا لیاۃ البشریة ولا یوجد دین غضیر 
الإسلام؛ اسم بہذا الشمول والتکامل؛ قال اللہ تسال: لآليوْمَ أحمَأۓ لح 
دینخم رَأَنْمنث لیخ زغتقی وَرضیث لن لمکم دیٹا 4 [سورة امائدۃ:٣]‏ 

یَدَغْ الإسلام جزءَ من الأأصول والفروع ناقصاً؛ لثلا تبقی حجۃة للناسء 
ویقطع -ھذا الشمول والتکامل- شأو ا حیرۃ والارتیاب لدی رُوَادِ ال حقیقة فلا خیر 
إلا جاء به ودعا إليه ولا شر إلا ترکه وحذّر من ومن ھنا بقدر مایتسع نطاق 
العارف والمعلومات عن الإسلام ترقي أمم العام فی أحضان الإسلامء وتنجحذب 
اللجتمعات الدینیة فی کل قوم ودولة نحو ھذا الثقل الملرکزي. 

فاضطُرٌ الیوم عقلاء الغرب إلی الاعتراف بحقّیتہہ ودُفْعٌ حکماء الشرق من 
ا منادکة والاریین إلی الفرار من ضیق الوثنیة السافرة إلی سعة الإسلام العادل. 

َو بعد هذا الاعتراف القلبي والعمل بفضل الإسلامء الصادر عن أعداء 
الإسلام یبقی من ال معقول ان یشیر أَحدٌ علی ا مسلمین باتباع الحضارات الغربیںة 
والشرقیة؟ وہل بجوز ترك السعي لتوعیة الأمة فی یتعلق بالتشبه بالکضار واتباع 
الأغیار؟ کلاء فقد أُثبت الإسلام تفامة ونقص جیع ما عند أمم الغرب والشرق من 
العلم والعملء ویمکن تقسیم أحکام هذہ املل المنسوخة (عقدیا وفکریا وخلقیا) 


۸ 


التشبه ضھ, الإسلامم التشبه بالکفاز مسےزاً وتاسپلاً 
من حیث النفع والضرر إی ثلاثة أقسام. 

القسم الأول: ما صرح الإسلام بنسخءهه وهي أحکام لا توافق اللزاج 
البشري نی هذہ المرحلة المتقدمة وکان الإبقاء علیھها یؤدي إ لی کثشبر من الضار 
ا چسدیة والروحیة فإنہا لو کانت نافعةء ما کان الإسلام لیرسم علیھا خط النسخ؛ 
ویأتی بتشریعات جدیدة. 

القسم اثثائی: ما یتمثل نی البدع والملحدثات التي اأحدثھا أحبار الیھود 
ورهبان النصاری أو زعماء الأمم الآخری بعاطفتھم الدینیة ا لحاحة وعقوٰم 
الناقصةء ووضعوھها سلاسل وأغلالاً فی أعناق الأمم. 

وھذہ البدع-ھي الآخری- من الاعمال المنسوخة کیا لا بخفی. 

القسم الثالث: أحکام م ینسخھا الإسلام کلیاً؛ بل عمل فیھا التغیرَ والتعدیل 
لاشتماٰما عل عناصر صحیحة وفاسدةء وصلاحیة الأعمال لقبول ال حذف والزیادة دلییل 
علی نقصھاء وإِقراژ الاشیاء الناقصة کھذہ هو اتباع نظام ناقص غیر مکتمل. 

وإذا کان الإسلام جاء بشریعة عادلة مکتملة لا تقبل النسخ ولا التبدیلء 
کے اس2 الشرائع والأدیان الناقصة الضارۃء فیجدر بە وحدہ ان ذُر شدید 
التحذیر أمته وأتباعه من جیع الأشیاء الضارة والأعمال الفانکة بالأخلاق الفاضلة 
والسلوك العالیء ویدعوها إلی معانی الإباء والغیرۃ التي ترفض النظرۃ الطامعة إلی 
بضائع الآخرینء ومن أجل ترسیخ ھذہ العانی (اکتمال الدین الإ(سلامي ونقخص 
الدیانات الأخری) أقام الإسلام مبداً ''التشبه بالکفار'' لینھی الأَمةً الإاسلامیة عن 


التورط نی مشابہة الکفار أو الامتزاج بین ا حق والباطلء فإن إغماض ھہذا المبدأ أو 
ھچ چجچچ چچ چچھچَُچچڑچ چچ چچچخ چرچ رج ہا 


التشبه ضھٍ الإسلامر التشبه بالکفاز مسٗےزاً وتاسپلاً 
تقلیل شأنه قد یؤدي إلی ان الإسلام کأنە یبرٌّر استبدال الذي هو أدنی بالذی هو خیں 
ویصم بدورہ شمولّ واتزانّه واکتماله واعتداله بنقص وعیب؛ عیاذا باللہ منە. 

فلا یوجد نی الدنیا دین غیر الإسلام یستحق أن یؤصّل مبدأ التشبه بالکفار 
وکآن هذا المبدأ م ینزل من السماء إلا لادٍإٴسلام. 

وتأًکیڈ الإسلام علىی ھذا ا مبدآً یکي تأَكية الأطباء على تحصیل النفضع 
واجتناب الضرر من خلال إعمال ا حیطة واستعمال الأدویة. 

و ھکذا کان تأکید الإسلام على الالتزام ہما جاء بە من المعتقدات والشر-ائع 
واجتناب مشابہة الأقوام الضالین نی حله؛ بعد أن حوی جمیع جوانب ال لخب وترك 
کل شرارۃ من الشرء لینتفع الڑنسان ہما فی الدین الإ(سلامي من خیرات وبرکات: 
ویتجنب ما نی الدیانات الآخری من شرور ومضارٌ. 

فالإسلام لا یہدف وراء تأصیل هذا البداً 'مبدأً التشبه بالکفار' إپی ا ساس 
بالمشاعر الإنسانیة ووضع ا حد من حریة ا مسلمین؛ بل یرمي إلی تطھیر الشاعر من 
دوافع الشر وشحتنھا بأمور الخبر وحدھا؛ فإن ا لخبر والشر متناقضان لا بجتمعان. 

ق٤ت‏ الف الما العطللغل لہا اقت رپ عاَحَحً”اسل سا 
تجد من مطعوم رديٍء ضارہ وشُرمت أکلاتٍ شھیة نافعة طیبة. 

وإن شبعت من أکلات البدع والمحدثات ال بثوثة نی مائدة الأغیار فلا بد ان 
تتنکر؛ بل تنفر من أکلات الانبیاء الطیبةء فإن الشبع یقضی على الشھهیة ولو کان 
الطعام ألذ وأشھی ما یکون. 

ومن ثم قال رسول الله - صل اللہ عليه وسلم- ''ما ابتدع قوم بدعة نی 


٠ 


۲۳۰ 


دینھم إلا نزع الله من سنتھم مثلھاء ثم لا یعیدھا إلیھم إلی یوم القیامة'۔''' 

فان من المشامّد ان متعاطئ الزنا والفواحش ینفر من النکاح وبنات ا حلال؛ 
فان طبیعتہ اتخذت طریقاً لإشباع الغرائزہ فتبراً من طریق آخر. 

رات کی اص اکھھترات ھت کھ سا ئن 0ن 
والسلاطین لا یرغب عامةً نی سیر الأبیاء ومآثر الصالحین؛ فان حب الاطلاع 
التاربخي إذا سار فی اتجاہ بشکل مفرط عَدْمّت الرغبة نی الاتجاہ الثانی. 

وکذلك من یغالی فی زیارةۃ ضرائح الأولیاء وقبور الصالحین مغالاۃ تصل بہم 
لپ التعبدہ لا یعیر اهتماماً کبیراً بزیارۃ البیت الحرام ومشاعر ا حج. 

7ٰ۷ و209 
واحدہ مم یبق ھا رغبة فی ا حانب الآخر. 

ومن یعتبر الأحوال ا خاصة بأولیاء الله وثرّھات الصوفیة وشطحاتہم أکبر 
برھان وأقوی حجة لا تستقطبُ اہتمامَه نصوصّ الکتاب والسنة وما ینبثق عنھا من 
آسرار وجکم. 

مثاتٌ من الرجال الذین بجسبون الاطلاع علىی ما بلغ إليه أرسطو وأفلاطون 
من اکتشافات وفلسفات منتھی الفوز والسعادةق فھم وأمشاهم لا پُقپلون بنفس 
قوف عل اف از اس این سراف نمی راداھ اك 

ویُستخلص ما ذکر أن المشاعر الإنسانیة ا مادیة والروحانیة یتعاقبھا جانب 
)١(‏ الدارمي أبو حمد عبد الله بن عبد ال رمن بن الفضل بن بَہرام بن عبد الصمد الدارمي؛ التمیمي 

السمرقندي؛ مسند الدارمي اللعروف بسنن الدارمي تحقیق: نبیل ھاشم الغمري؛ (بیروت: دار 


البشائں ط١ء‏ ١٤٤٢ھ‏ - ۲۰۱۳م)ء رقم .۱۰٠١‏ 
۹ 





التشبه ضھ, الإسلامر التشبه بالکفاز مصسعدزاً وتاسپلاً 
الخیر وجانب الشرء فإذا ائجھت إلی جانب واحدہ استغنی عن جانب آخرہ فلا مبرر 
لانتقاد الشریعة الإسلامیة علی ھذا المبدأء وی حریصة على السلوك بالناس الصراط 
اللستقیم بعیدین عن جمیع السبل المتفرقة ا متعرجة وما فیھا من نقص وغبش ومضاز. 

وقد سط بغایة الشفقة والکرم مائدۂً ربانیة ملیئة بأشپر الأغذیة وألذ 
الطعومات الطاھرۃ عن جیع اللضار الشاملة لجحمیع ا منافع. 

وعن عبد الله بن مسعودا'' مرفوعا: ''إن هذا القرآن مأدبة اللہ فتعلموا من 
مأدبته ما استطعتم''۔!” 

ومائدة الشریعة الإسلامیة لا تنطوي على أغذیة الفوائد الدینیة وحسب؛ بل 
تشتمل على آلوان الفلاح الدنیوي بشکل منتظم؛ فإن الدنیا لیست بشیء منفصل عن 
الدین فی نظرة الإسلامء فإِنه بحیط بجمیع نواحي ا حیاة قانوناً وتشریعاً. 

فکم| أن مبدأً التشبه بالکفار بحوي جمیع اأُصول الدین کذلك یشمل کل 
مناحي ا حیاۃ الإنسانی؛ إذا تدبرت عمیق التدبر تبین لك أن ا حاجة إ ی منع التشبه 


)١(‏ ہو الصحاي ا جلیل: عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبیب اذ أبو عبد ال رحمنء حلیف بني 
زھرة أسلم مبکرا فی مکة حین أسلم سعید بن زید وزوجته فاطمة بنت ا خطاب؛ وقیل: إنه أسلم 
سادس ستة وھو أول من جھر بالقرآن بمکة حتی أوذي نی ذلكء خدم الرسول صل الله عليه 
وعلی آله وسلمء وھاجر ا مجرتین: وصل القبلتینء وشھد بدرا وأحدا وسائر الشاھد من أعلم 
عمر بن الخطاب إپی الکوفة یعلم الناس؛ واستقدمه عثمان إلی ا مدینةء وتوئی بہا عام ۳۲ھ.. راجع: 
أسد الغابق ج٣‏ ص٢٥۲-‏ ٢٦٣۲ء‏ واللإاصابف ج٢‏ ص۸٦۳‏ - ۶۷۱. 

(۲) أخرجہ البیھقی: أبو بکر أحمد بن ا حسین, شعب الإیےمان: (بیروت: دار الکتب العلمیية؛ ط١ء‏ 
۳۷ھ)ء ج۲ ص٣۳۲‏ رقم ۷۷۹۔. 

٦٦ 


التشبه مھ الإسلام الئشبہ بالکخار مسٗدراأً وتاسپلاً 
بالکفار فی جانب الدنیا والمدنیة أکثر منھا فی جانب الدین؛ فإن أدیان الملل السابقة 
تستطیع بمثالبھا البارزة أن تجتذب عنایة اللسلمین؛ حتی یقعوا نی التشبە بالدیانات 
الآخری؛ ولکن من الإمکان بکثیر أن ینبھروا ببریق الشھوات وومیض اللھیات التيی 
هي جوھر المجتمعات غیر الاٴسلامیة. 

ومعلوم أن هذہ ا حظوظ الدنیویة رہم| تسلك بالقلوب السذج الناقصة التربیة 
سبیلا ُا عن غایة الرجوع إلی الله التي من اُجلھا حُلق الإنسانء وهذہ القلوب 
تتناسی ان هذہ المسرات ا لمغریة العاجلة قد تسبب فی الآخرة آَلامًَا ‏ و مومًا خالدة. 

ولعلھم لایعلمون أن هذہ الملذات الدنیویة (وما هي إلا وسائل) قد تعوق 
عن ال مسپر فی سبیل الربانیةء الذي يُشْکُل غایۃً عظیمةً؛ فکأن مذہ القلوب وضعت 
الغایات فی منزلة هي احط من الوسائلء یا للعجب! 

ثم إِن هذہ القلوب العمیاء کیف تجاھلت ھذا الشیے البدیہي المتمثل نی ان 
الجتمع ا مادي مھا بلغ من الاأناقة غایتھا ومن البھاء قمته إلا أُن نواته وأساسه تللك 
القلوب اللیئة بقذارة الکفر والفسوق والغفلةء وإذا القلب - وو سلطان ا لحجسد- 
یلفظ تَفُسه الآأآخیر بسبب مرض الکفرہ فلا بد أن یتائر الفرع - الأعضاء کلھا۔ 
بفساد الأأصلء وتصیر الأعضاء کلھا ومایصدر عنھا من أعمےال وأفکار مصیر 
القلب. أُلا وھو امٰلاك کم قال الشاعر الٰنديی: 

اأخشی ایہا القلب ا حي - ان تموت: فذھبت ا حیاۃ کلھا؛ فیا حیاتی إلا حیاتكک''۔ 

ومن ھنا یأتی قطع التشابه بالمجتمعات الکافرۃ ال خلابة (التي مصیرھا إلی 


الدمار حتاً) مفروضاً علی کل مسلم م یُرزق عیناً تبصر وحدھا؛ بل رُزق قلباً واعیاً 
چوچےچچ چ ‏ وںررچچر رچ ‏ چ رر رر چ رر ہچ رش ہہ 


التشبه ضھ, الإسلامر التشبه بالکفاز مصسےزاً وتاسپلاً 
ینظر بعین الفراسة والبصیرةء وھو بحمد اللہ لیس کالکفار العمي؛ عمیت قلوہہم 
التي فی الصدورہ فھم فی توغلھم نی العاجل لا ینظرون إلی الاآجل الباقي. 

ان مَؤْلَاء ٴبُونَ اَلْعَاكلَة وَيَدَرُونَ وَرَآَءَهُم يَوْمَا ٹلا 62 4 1سورۃ الدھر: ۲۷]. 

ولآجل وضع ا حد من انتشار العمی والضلال والبدع والفساد أقام الإ(سلام 
مبداً 'منع التشبه بالکضار'' فی جانب العبادات وجوانب المعاملات والاجتماع 
والاقتصاد وما إلیھاء من جمیع مناحي دنیویةء کما یتضح من خلال السطور الاّتیة إِن 
شاء اللہ 

وھذا الکتاب یہدف إلی إثبات حقائق تالیة: 

-١‏ الإسلام یرید من خلال ھذا المبدأً وقایة الشرائع ال(اسلامیة وحدودھا 
بداللس راف و الشاف 

-٢‏ الإسلام وحدہ یستحق وضع ہذا المبدأ؛ فإانه وحدہ حوی الخیر کله 
والکمال کل والنفع کلەء فھو وی با حخرص عل الاإبقاء على جوھر النفع والحیریة 
وإبعاد کل ما یورث غبشاً وشطَّطاً. 

لالط امت( اابتااس اف ماشو 
الإسلام وکماله وخیریته اللطلقة ونقص الادیان الآخری وضررھا (وإِثبات المصدر 
هو موضوع مذا الباب). 

فان الشریعة الإسلامیة لو نقصت لکان للمسلم أن یأخذ من ا حیر واحكکمة 


حیثما وجدہ ویتشبه باي قوم شاء. 


٤ 


التشبه ضھ, الإسلامر التشبه بالکفاز مصسےزاً وتاسپلاً 
ولکن الأمر إذا جاء علی عکس ذلك شُرم على ال مسلم أن یمارس التشبە؛ 
طِقَمَاذا بَمد ا حُق إِلَّا الک ل4 [سورۃ یونس:٣۳۲].‏ 
ویقول الشعر الفارسی 
من سلك غبر طریق اللصطفی؛ فمستحیل أُن یدرك الغایة'. 
وبعد ما تجلی مصدر منع التشبه بالکفار وحاجة المسلم إليه اأبحث فی الفصل 
القادم فی ماھیة التشبه وآثارہ ونتائجه من منظور عقلی وحتّی؛ : تن تا الفحتن 
قارئ الکتابء أبالحظر أولی التشبه بالکفار م بالسماح؟. 


4+ 


.٤٤ص سعدي الشیرازيیء بوستانء (ا مٰند: دار الکتاب دیوبند ط٥ د.ت)‎ (١) 


الفصل الثاني : 
مسالت التشبه من منظور عقلي وحسي 
کل ثيء فی الکون یتمیز بشکلە وهندامه فکل خارج إ یىی عا م النور یظھر 


بشکلە ولونە وھیئنه وبنیّە التي تعرفه ومیزہ عن غیرہ ومن شواھد قدرۃ الله 
وحکمت أنه خلق کل ثيٍء على أنسب صورۃ وأقوم خلقةء وألبس کل معنوي وبا 
ظاھریاً ملائب]ء وأظھر کل حقیقة خفیة بہیئ سار مناسبة. 

وهذہ قاعدة ھامة تشمل کل شيیء مستور وکل کائن منظور وکل یر مطوي 
وکل لمْرُ منغلقء وتعم کل حیوان یمشی ویتحرك کالإنسان والأسد والفرس وما 
إلیھا وکل نبات ینبت وینمو کالأشجار والأعشاب والکروم وما إليھاء وکل ماد 
یثبت ویرسخ کالأحجار والرمال والترب والآجر کل هذہ الأشیاء إذا ظھرت 
ظھرت ہما خلقھا الله عليه من صورة وهیئة. 

إِن کان زید بختلف عن عمروء ومکان بختلف عن مکان آخر؛ وثوب بختلف 
عن ثوب آخرہ فھذا الاختلاف ناشئ عن افیئة الممیزۃ التي لا یستوي فیھا الجمیےع؛ 
فان صورۃ اللکان الأول غبر صورۃ ال مکان الثانيیء وھکذا الثیاب تختلف فی| بینھا برقة 
الخیوط وغلظتھا ونعومتھا وخشونتھاء وھکذا نفرق بین زید وعمرو بتشکیلة الوجه 
والقامة وألوان البشرة والأأعضاءء وما إلیھا. 

وھذا الاختلاف فی الظاہر والصورة کا جری فی ال حواھر والعیان جری فی 
الأعراض؛: فالنور لە صورةةء والظلام لە صورۃ: والنھار لە من الضیاء والإٴشراق ما 


1٦ 


التشبه فھٍ الاسلام مسالة التشبه مر منظور عقلیہ وحسمِ۔ 
لیس للیلء واللیل لە من السواد والظلام ما لیس للٹھار وھکذا الالوان فالأحر لە 
رورسم یتوص اھ رات تم شو تسس تا 
ومیزہ عن غیرہہ والفرق بین کلیات العالم وجزئیاته ناشئ عن اختلاف افیثات 
والأشکال: کم أن التمییز بین کلی وکلی حبیس ھذا الاختلاف الشکلىء فالتمایز ہین 
جنس وجنس: وبین نوع ونوع؛ وبین صنف وصنف صادر عن خصائصه وعیزاتە. 

وإذا خرجنا نبحث عن الأحجار من بین ا لحےادات فلا نأخذ الرمال 
رالاعلاب کل ززت ال علح الاکھار لق سو شرف جا اتی الگستار 
بالأآجرء ولا الآجر بالأحجار. 

ونی النباتات نمیز الأنبج عن التفاح والرمّان بصورها الخاصة ا معلومة. 

ونی ا حیوانات إذا اُردنا البحث عن الإنسان فبأای شکل نبحث عنە؟ آ بشکل 
ا حمبر أم بشکل الاأسود أو بشکل ا حیوانات الآخری؟ کلا! بل نبحث عن الإانسان 
فی شکل الإنسان ونبحث عن الأسود بأاشکاھاء فان طبیعة الأمسود ا متمثلة فی 
الافتراس والصید ومزاجھا وألوانہا وھیئتھا ختلفة عما أوتی الإنسان من قوۃ الذکاء 
والإدراك وقوۃ الاختراع والإبجاد وصفة النظافة والنزاهةء والتزین باللباس ا جمیل 
والتفنن نی ا مأکولات الشھیة وجمال الوجه وحسن اهٰندام وما إلیھا ما جعل الإنسان 
تو اع اخیرالات کلھاہ رآن شاب الانس اتل الفنگیلات را قصائض پتی 
خیرات ناقد الشعور عجیت افنة آو خیرات لایعرف غر الضركف: 

ثم إذا تقدمنا خطوۃ وجدنا النوع الانسانی یتقاسمه اختلاف ال خصائص 
والملژھلات والأوصاف والأفکار. 


۷ 


التشبه فی الاسلام مسالة التشبه من منظور عقلمہ وحسمِ۔ 

الرجل وا مرأة حقیقة واحدة قد تتحد بینھما الملشاعر الإانسانیة والنفسیة؛ 
ولکن ھناك حاجز کبیر یضرق بینھماء ویجعل منھا صنفین ختلفین: یظھر ھذا 
الاختلاف باختلاف الأسماء والاأحکام والحقوق والفرائض. 

وقد اُدی التمایز الصنفي ہما فيه القامة واللطافة والصغر والکبر وھندام 
ا جسم وأعمال الظاھر والباطن والأخلاق وما إلیھا إلی أن ھذین الصنفین رغم اتحاد 
ا حقیقة والطبیعة خضعا للاختلاف والتنوع. 

إِن سلبناہما هذہ المیزات الصنفیة لذھبت الفوارقء وقُضي عل الاختلاف 

فا حاصل أنٌ کل شیءِ فی الکون أَرضئ وسمائیء نابتِ وجامدٍِ وإِن خْلِق من 
مادة واحدةء ورژژزق من مائدة واحدة أُودعه اللہ -۔تعالت حکمته- عنصرَ الا ختلاف 
والتمیز؛ حتی بُعرف ویٔمیّز ویؤدي کل شيء دورہ نی هذہ الدنیا. 

وإن کان أحد من الأنواع العروفة دَلُس بہیئنہہ وتزبًا بزي النوع الآخر بشکل 
مُریب؛ اضطررنا إپی اعتبار ھذا الفرد من النوع الآخر دون نوعه الأول الأصیل. 

فلو فرض أن الحمار تشکّل بشکل الانسانء ووافقہ ٹی القامة وافیئة: فھل 
يُعْذٌ بعد هذا الشکل الإنسانی ماراً من ا حمیر؟ کلا؛ بل هو إنسانء فان الحےار الذي 
تشکل:یشکل الانسان ماما ینادی باخمارومکتا پنادی الانسات "”حارا" إذااغعاز 
شکل الحمارہ فبأي سبب ینادّی الإنسان بالإنسانء وھو نی هیئة الحمار؟. 

وإذا کان ساحر مشعوذ أأخفی حبلە ني السلّةء ومال إلیھا بالعصا ٹم أُخرج 


ا حبل حیة تسعی؛ فبماذا تَصفٌُ ہذا ا حبل؟ أوَ لا ندعوہ با حیة الساعیة؟ فان ا حبل لە 


۸ 


التشبه فی الآسلام مسالق الئشبہ من منظور عقلعیہ وحسمِ۔ 
شکل وهیئة وا حیة ھا شکل وهیئة فإذا ظھر الشیء فی هیئة الحیةء بُدعی باسم تلك 
المیئة فالحبل الذي ارتقی إلی هیئة ا حیة یُسمّی "ا حیة"' دون ا حبلء ویخاف منھا 
الناس خوفھم من ال حیة. 

وا حاصل أن اللہ تعا ی خلق کل ثيء نی صورة حسنة میزۃة: بہا تظھر 
الاشیاء کے 

ریُتا لِّؾ أَحطیٰ گل شٌؾء خَلَقَۂ 2 خَلَقَة ثُمٌ مَدیٰ 4)6 [سورۃ طہ: ۹۸۷۰. 

إِن الدنیا مھم| ارتقت فیھا موضة توحید الأشیاء والتقرییب والمساواة بیتھا؛ 
لکنا سارک تال سال ضر بین الاقےف خجی اراتا کت الغان 
والسوقیین لا بحب أن تذوب الفوارق بین النھار واللیل: وبین النور والظلمة؛ 
ویلتحف العالَحٌ کلە بلباس موحدہ تجمعه وحدۃ المقاس وا حجم والذات والاسم؛ 
وم یبق ا حمیع جیعا؛ بل یمثل شیئاً واحداء یطلق عليه ''لفظ ا لجمیع" إطلاق تجوز لا 
إطلاق حقیقةء ویصبح الإنسان ہو ا لحمارہ وا لحمار هو الأسد وا لخروف: ویطلق عىل 
شجرۃ الأبج أُنہا شجرة شائکةہ وعلىی شجرۃ الشاشم أُنہا شجرة الوردة أو الیاسمین. 

ونصف ا حجارۃ بالطین والآجرہ والکل با جزءء یبدو البیاض فی السواد 
والسواد فی البیاض السماء هي الأرض, والأرض هي السےاءہ یظھر الٹھار ني زي 
اللیل؛ واللیل فی صورۃ النھار ویصبح العا م ممسوح ا لمعا مء وفاقد الخصائص 
والممیزات: ومسلوخ الاآثار والملامح فیتولد عالم جدید لا رض فیے ولا سماء لا 
۶۳ 9ص ۶۶۷۶" 


۹ 


التشبه فھٍ الإسلام مسالة )لتشبه مر منظور عقلعہ وحسمِ۔ 

ومن المعلوم بداهة ان ھذا الامتزاج العجیب بین الأشیاء الکونیة وھذہ 
الوحدة النادرۃ التي تقضی على کل فارق ومیز وتدع الأشہاء تتلاشی فی منظومة 
موحدة معدومة ا خصائص إِذا تحققت ما کان العا م نی حاجة إلى تآلیف الاأجزاء 
ولا الأجزاء نی حاجة إی الکلیات: ولا العالم بجتاج إلی هذہ الأشیاء المختلفة اللظاھر 
والملامح؛ بل لا بحتاج إ ی وجودہ وبقائه. 

فأي عامل معقول إِذَنْ دعا ال رب العالین إلی خلق ھهذا العا م اللاغي 
العابث: عیاذاً بالله. 

فتجل ہما سبق أن العام إِنْ صیغ صیاغةً تمحو کل میزۃہ وثذیب کل فارق بین 
ال لوجودات تعطّل العا م ولغا وجودہہ وضاعت حکمة الله نی خلقە؛ ولکن إذا بقي 
العال م بممیزاته وخصائصه وتشکیلاته التي بہا تتجل الأشیاء وتعرف ظھر فی أحسن 
شکلء وأسمی هھدف: وأقوی دلیل علیل جکم الله العظیمة نی ا خلق والتکوین. 

فاتضح جلیا أن الاختلاط والالتباس والتشبه من شآأنا أن تُلغَي أساس 
العا م وتعطل وجودہہ وعلى العکس من ذلك فإن امیزۃ والخصیصۃ نعمۃة تُظھر 
الأشیاء وتبینھاء فلولا الفصول الممیزۃ بین الأشیاء مع الأجناس ا جامعة لَتلاشی کل 
ثيء نی الدنیا واضطرب کل موجود. 

وعلىی کل فإن الصور ال ممیزة والخصائص ال نوعة إذا لامست أشیاء جعلتھا 
متاز وتنفرد عن الغبر وتعمل عملھا وت<حقق غرضھا فکأن الملمیزات الصوریة 
والتشکیلات الطبیعیة هي التي تقود نی الدنیا عجلۃة اللإفادۃ والاستفادةء والتعلیم 


۷۰۴ 


التشبه فٍ الإسلام مسالة التشب من منظور عقلمی۔ وحسمِ۔ 
والتعلمء والإفھام والتفھیم والمعاملات والعقودہ والأفراح والأتراح؛ وکل ما یتم 
بین الرجلین؛ فإنه ما دام الضرق بین الواحد والائشین تجلی الفرق نی التعاملات 
الانسانیة الکثبرۃء فإنه لو سُلخت امادة الملمیزۃ والتشخصات الصوریة من الأشیاء 
کرگوالی ق عسُور ال کنا وتدالوت لس خحاآشرت 
موحّد البنیة وھل ھذا إلا قضاء علی الفوائد وا لمنافع والأغراض. 

فتجل ماثلّا للعیان ان الکلیات والجزئثیات کلھا تعتمد فی بقاٹھا وإفادتہا علىی 
هذہ ا لخصائص وا ممیزات. 


4+ 


۷۱ 


الفصل الثالث : 
الَومیات الختلفہ العالمیہ وسز بغفاٹھا وازدھارھا 


وفیه مباحث: 


البحث الُول: املعنویات تشبه الحسوسات ي اطیزات والخصائص 


إِن العنویات تشبه اللحسوسات ف ال لمیزات وا خصائص؛ فاإن اللہ تعا ی کےا 
کسا الانسان التشکیلات العدیدة والصورۃ الملختلفةء أُودعه صفات ومژڑھلات 
وخصائص سبّبت انقسام الناس إپی فثات وقومیات: فھناك قومیة إسلامیەء وقومة 
آریة وقومیة ھندوسیة وقومیة یہودیةءوقومیة نصرانیةء وغیرھا من القومیات التي 
انقسم إلیھا الإنسانء وھو من اب واحد وأم واحدة. ومع ھذا الاشتراك العمیق 
الاصل ظھرت اختصاصات وتنوعات کثیرة. 

وإن اختلاف الأقوام وتفرق الملل یعتمد على الآثار وا خصائص ا لمودعة نی 
أُمة دون أمة. 

فھم ختلفون نی الأخلاق والعادات والدنیة والثقافة والعواطف والملشاعر؛ 
وھذہ ا خصال أَي العادات والمڑھلات: والثقافة واملعاشرۃ: والملشاعر وا لخواطر 
والأعمال والأخلاق وآداب السلام والکلامء وأنواع الملابس والثیاب؛ وهیئة الاکل 
والڈُرب خصائص قیز أمة من أمقہ وتعطي أمةٌ ما کیاناً مستقلاً, 


۷۲ 


التشبه فص الاسلام القومیات المختلفة العالمیة وسر بناٹھا واز- هارضا 

إِن اختلاف الآسیویین عن الأوربیین (وھم سواء فی اللإنسانیة) ناشئ عن 
اختلافھم نی الأخلاق والعادات: وأسلوب التعامل والمعاشرۃء وھذا الاختلاف أقام 
حاجزاً بینھم؛ فکما أن اختلاف الخصائص والمیزات فرٌق بین الأمور الکونیة فرّق 
بین الأقوام والملل وجعل کلا منھا قوما وأمة متمیزۃ وقد تکون الخصائص 
العنصریة هي الآخری مؤثرة نی ھذہ الفوارق القومیة؛ ولکنھا غیر مھمة فی للوضوع 
لکونہا صفة غبر اختیاریة لا یضبطھا علم ولا قانون. 

فلا مندوحة من الاعتراف بأن الفوارق القومیة عمادھا ا لخصائص الروحانیة 
اليرااترعالاقن 

فان الخصائص الروحانیة هي الفوارق القویة التي قد تذیب الممیزات 
العنصریة واللونیة والعرقیة الإقلیمیةء وتشکل الکیان القومي ا موحد. 

وا خصائص الروحانیة هي الدین نفسه إذا عُمل فیھا التھذیب والتربیة؛ بل مي 
ساس القومیات والدیانات: فک| ان ا لخصائص وا لمیزات تکسو الأشیاء الکونیة ہما فیھا 
ا حیوان والنبات والےاد کیانا متمیزاء تعطي ا حقائق الشرعیة والدینیة صورۃ واضحة. 

والمعنی أن الدین إذا قام قام بصورته وهیئته وعمیزاته دون الصور الصطنعةء فان 
ذا ظھر فی صورۃ غیر صورته ءکان غبر الدین المعروف بصورتہ؛ الممیّز بخصائصه. 
املبحث الثانی: صور أُرکان الاسلام 

ارجع بصرك إلی أعظم دین شھدہ العام: الدین الإسلامي ا حنیف تبین لك 
أنه حدّد النطاق الروحانی وأجزاءہ مما جعله شامّاً ممتازاً من بین الملذاھب والدیانات. 


خذ أي جانب من جوانبہ الشاملة کالعقائد والعبادات والاعمال والمعاملات 
۷۳ 


التشبه فی الإسلامر القومیات المختلفة العالمیة وسر بناٹھا واز- فارخا 
والسیاسیات: والمعاشرة والسلوك والربانیة تجد کلھا مصوغة بصبغة خاصۃة قیزما 
عن أأخواتہا ونظائرھا. 

هیئة الصلاۃ ختلفة عن هیئة الصیامء والحج لە صورةۃ والجھادله صورة:؛ 
ومستحیل ان تتمثل الصلاۃ فی ا حدل والنزاع والمشی واغرولةء وکذلك مستحیل أن 
تؤدیي الصلاةۃ مھمة الحھاد. 

إذا وجد ا حج وجدت لە صورۃ متمثلة نی التلبیة وثیاب الإحرام والوقوف 
بعرفة والطواف بالبیت والسعي بین الصفا والمروۃ ورمي الاأحجار بمنی ولا غبر. 

والصیام بحمل صورتہ ا لخاصة المعینةء إذا وجد وُجد فی صورته ومي 
السا الا ی ضورۃ الاکل والٹرت و ارتا اللذات, 

وھکذا مکارم الأخلاق کا جود والشجاعة وا مروءة وا حلم والیاء والایثار؛ 
ومساوی الاأخلاق کالحسد وا حقد والطمع والبخل إذا ظھرت ظھرت بصورعہاء 
فالبخل یتمثل نی إمساك ا مال والجود یتمثل نی البذل والإنفاق: ولن تجد أن عاطفة 
الأخوۃ والألفة لبست ثوب القتل والسفك: کم أن عاطفة النزاع والصدام لن تکتسی 
رداء الأمن وال حب والاخاء. 

انظر فی المعاملات والسیاسیات: تجد لکل منھا صورة مخصوصےٌ فالبیع 
لایوجد فی صورة السرقة والابتزاز کم أن النکاح والطلاق همے| لون بخصھماء وبە 
یوجدان ویظھران والاقتصاد الإاسلامی یمتاز بصورته وھیکلە عن غبرہ. 

وھذہ هي أُرکان وأجزاء الاسلام انتشرۃة التي حددھا الشرع وھذہ 
الأشیاء - إذا تم تألیفھا وتنسیقھا- هي الدین الإأسلاميء کأعضاء الإنسان نحو الید 


۷ 


[>٦‏ القومیات المختلفة العالمیة وسر بتاٹھا واز- فارخا 
والرجل والصدر والظھر والوجه وغیرھا إذا جمعت کان المجموع هو الإنسان نفسه. 
فالإسلام تکونت صورته الشاملة بترتیسب صور الآأجزاء ا متناثرةء وہہذا 
التکون ا متکامل تتألف صورۃ روحانیة دینیةء وإذا کان الإنسان بُدعی "'إنساا" 
بتألف أجزائە وانسجام أعضائه فھو بُدعی "مسلاً'' إذا اختارت مذہ الصورة 
الروحانیةء والجحماعة التي تتقبل ھذہ الصورة الروحانیة تُطلق علیھا أمة إسلامیة. 
فالأمة الإ(سلامیة تبقی إسلامیة ما دامت متمسکة بالصورۃ ا حقیقیة للاٍإٴسلام 
وإذا فقدت الصورۃ ا حقیقیة للاإسلام أو التبست صورۃ الإ(سلام بصور الأدیان 
الآخری نی ا معتقدات والسلوكء سُمیت الأمة باسم الآدیان الآخری التَي اتصلت 
بہا دون الإسلام ا حقیقي ا متمیز. فثبت بوضوح وجلاء أن الصورة هي التَي تُبْقَيْ 
ا حقیقةء وھي میزة الأدیانء بہا تمتاز کل أمةء وہہا یدوم کل کیان. 
امبحث الثالث: اممیزات القومیة واختلاف الأدیان 
وقد بلغت منتھی التحقیق الدعوی القائلة: ان اختلاف العلوم والعقائد 
واختلاف الشرائع والاحکام هو الداعي إلی تفرق الاشیاء المتحدۃ ا ماهیة وجعل کل 
شیئ ممتازاعن غیرہ. وہذہ الخصائص المیزة بین أمة وأمة مکمونة نی عقائد کل دیانة 
وشرائعھاء فإن کل الأدیان لو اجتمعت عل العقائد والأعےال المتحدة, وفقدت 
الخصائص ال خلقیة اللختلفة ما کانت أ٘دیانا؛ بل کانت دیانة واحدةء وما کانت قومیات؟ 
ولکن قومیة واحدةء وما کانت ملل؛ ولکن ملة واحدة؛ فی طول العا م وعرضه. 
فالقومیة تعني طائفة من الناسە التزموا بملة خاصة ومذھب خاص أو 
منھج فکري خاص؛ ومذہ ال خصائص ال لمذھبیة نی العقائد والأعمال ممیّزتہم عن 


۷٥ 


التشبه فھٍ الاسلام القومیات المختلفة العالمیة وسر بقاٹھا واز- هارضا 
غیرھم من الطوائف والجمماعات: ول ولا میسزات القومیات وخصائصھا أو التكبس 
ُمرھا بغبرھا ما حدثت قومیةء ولا وُجدت ملة عی الأرض. 


فک أن النصاری فی نطاق خصائصھم الدینیےة ختلفون عن الیھود 
والملشرکینء وأن الیود نی نفس النطاق ختلفون عن النصاری والوثنیین: وأن 
الوثنیین بممارساتہم الشرکیة ختلفون عن النصاری والملجوس,؛ كکذلك بختلف کل 
مسلم ومسلمة عم| عداهم من النصاری والیھود والوثنیین والمجوس والزنادقة 
وامللحدین کما اختلف النور عن الظلمة والبصیر عن الأعمی؛ والشمس الحرقة 
عن الظلالء والحي عن المیتء وذلك نظرا ما دانه السلمون من دین إسلامي حنیفء 
وما اعتقدوہ من عقیدة صافیة نزیہٰة وماتبنّوہ من منھج سلیم؛ وفکر مستقیمء وخلق 
کریم وعمل صالح جمیل. 

فالبصیر ما دام یستوفی خصائص البصر لا یکون أأعمیء والنور ما دام نوراً 
لا یکون ظلاما والشمس لا تتحول ظلاً مادامت فيه خصائصھاء والحي لا یکون 
میتاً ما دام تنبض عروقہ بالحیاة. 

٭وَمَا َسُتّوی لی وَلبَِیز 6 وَلَّا اَشُلعث وَلَّا آاشرز 6 وَلا ال وَلا 
ا ُرُورُ ۵ وَمَا فَمُتو ی اَلْتَحْبَآء ول اوث4 [سورۃ فاطر: .]۲٢-۱۹‏ 

وکالتي قلتھا سابقاً إِن السلم ما دام یتمتع با خصائص الإسلامیة لا بُدعی 
کافرء وما دامت تمسکت الأمة الإاسلامیة بخصائصہا ومیزاتہا فاقت کل أمة 
رھ مق ۸ا 

وقد توصلنا - وبکل وعي وبصیرة- إلی نتیجة بدھية وهمي أن خصائص 

۷٦ 


التشبه فی الاسلامر القومیات المختلفة العالمیة وسر بھاٹھا واز- فارها 
القومیات ناشئة عن خصائص الادیانء وبقاء ھمذہ الخصائص یعني بقاء الأدیان 
ذاتہاء کم أن اندراس ھذہ ا خصائص والتباسھا بالغبر یعني القضاء على الادیان تماماً. 

والامتزاج بین عقائد الأدیان وتشریعاتہا وسلوکھا هو الذي نسمیه بالتشبە 
بالغیر ونحکم بأن هذہ العقدة العضلة (عقیدة التشبه بالغیر ولبس الحق بالباطل) 
إذا کصسعق اََ۶۶ ا گک تارا اھ ا وکا تال 
الأمم العظیمة والآدیان الکبیرۃ موصول الحبل بہذہ الفتنة العمیاء: فتنة التشبه بالغبر. 


إِن هذا التشبه حرم العرب ضوء الدین الإبرامیمي ا حنیف منذ قرون ومحا 
الدین العربي ا حقیقي؛ فالمعروف أُن عمرو بن لحي بن قمعه بن خندف أحد سادات 
العرب سافر إپی الشامء فرأی الشامیین مُولعین بعبادة الأصنام وقد زیتھا غم 
الشیطانء فرجع إپی ا حجازء ووضع الأصنام فی داخل الکعبة وسن للعرب عبادتہا. 

وإذا قامت عبادة الأصنام وازدھرت نی مکة: البلد ا حرامء خضعت ھا سائر 
البلاد العربیةء العرب رحبوا بالوثنیة آکرم ترحیسب؛ حتی انتشسرت جرائثیمھا فی 
الحزیرۃ العربیة کلھاء وانطفاً سراج الدین الإبراهیمي ا حنیف. 

فقد قال النبي - صل الله عليه وسلم-: "'رأیت عمرو بن حي قمعه بن 


خندف أخا بني کعب یجر قصبه نی النار''۔'" 


وھی قصة تثبر الع لعجب؛ فإن ارتداد العرب الموحدین کلھم إ ی الشرك 
0 "099 9۴ت و 


)١(‏ أخرجه البخاريء محمد بن إسماعیل بن إبراھیم بن المغیرة البخاري؛ ابو عبد الله ء صحیح 
البخاری, تحقیق: حمد زھیر بن ناصر الناصرء(ببروت: دار طوق النجاۃء ط١ء‏ ۷۲ھھ) ج۲ 
ص۱۷۱ء رقم١٣۲٥۳.‏ 

۷۷ 





الشجه ضوٍ الاسلام __ القومیات المختافة العالعیة وسر بھاٹھا واز-‌ھارغا 
أقامھا -بسهولة- التشبه بالغیر وھو الذي أدٌی إلل حدوث دین وثني علل حساب 


الدین احختیفء ونشوء فومیة عل قویة آخری. 


ودع هذہ القصة القدیمة وسرڑح طرفك إلی جمھوریة ترکیاء کیف سلبھا 


تقلیڈ الغرب والتشبهُ بہم مزایاھا الإسلامیة ووصل بشعبھا المثقف إلی أن أصبح لا 
بالإسلام لە عنایةء ولا بالانتماء إليه فخر واعتزاز'". 


(١) 


ألف الشیخ ھذا الکتاب عام ۱۰۳۰ء عند ما کانت دولة ترکیا تکتوي بنار القومیة والعنصریق 
التي أججھا مصطفی کمال آتاتورك؛ فالمعلوم لدی ا جحمیع أن ترکیا کانت مرکرّا للحکم العخ‌ان 
الإسلاميی حتی عام ۱۹۲۲ءء ونی سنة۱۹۲۲م تم خلع آخر السلاطین العثمانیین محمد السادس؛ 
وألغی مصطفی کمال آناتورك الخلافة نہاتا فی عام ۱۹۲۰ء ودخلت ترکیا مرحلة جدیدة ومي 
مرحلة الردة الفکریة ا جامعق فبعد ا حرب العا میة الأولی قاد مصطفی کمال أتاتورك حرکة قومية؛ 
ذھبت برواء الدولةء وسلخت شعبھا کل ا خصائص والممیزات: وتحولت الدولة إلی دولة علمانیة 
جمھوریة وعمل مصطفی کمال أتاتورك بکل تفان وإتقان علیى إحلال نظام علےانی نی البلاد 
وأرسی أَیضٌا عددًا من العادات الغرییّة إلحافًا للبلاد بأوروباء ومنھا استبدال الکتابة بالأحرف 
العربیة إپی اللاتینیة؛ حتی نی طبع الملصحف الشریف: وإلغاء الشریعة الإأسلامیة وفضرض قوانین 
الاأحوال الشخصیة وتحریم تعدد الزوجات: وجعل القضاء وحدہ هو الفصل نی طلب الطلاق؛ 
والتعدیل ا جائر فی قوانین المواریث الإسلامیةء وإباحة النکاح للمرأة السلمة مع من تشاء من أي 
دین کانء ونشر الإباحیة والرقص والسفورہ ومنع التعلیم الدیني والذان بالعربیة وما إلیھا من 
الأحکام ا جائرۃ الکثبرۃ؛ ولکن ظھرت دعوات خلصة ورجال خلصونء حاولوا مقاومة الفکر 
العلمانیء ومنھم العلامة بدیع الزمان سعید النورميی؛ الذي له جھود مشکورة فی الإبقاء علی 
ا جذور الإسلامیة نی ترکیا فی تلك ا مرحلة ا خطبرۃ وتسلسلت هذہ ا حھود الإاصلاحیة الصبریةق 
حتی قامت بفضل الله للاٍإسلامیین قائمة واستطاع حزب الرفاہ الإ(اسلامي الفوز باکٹر من 
۹من الأصوات فی الانتخابات البلدیة عام ۱۹۹۰ء وشکل ا حزب حکومة جدیدۃ نی عام 


1۹ء ومع الایام ظھر للعالم أجمع أن الإسلام متجذر نی قلوب الشعب الترکي؛ ولایمکن فصلھا 


۷۰۸ 





التشبه فص الاسلام القومیات المختلفة العالمیة وسر بناٹھا واز- هارضا 

وھذا التشبه بالغیر هو الذي جرٌ على کابل (عاصمۃة أفغانستان) ویلات 
کثیرةء ومَھّد الطریق لاإلغاء الشعائر الإسلامیة وإن م یتم إلجحام ھذہ المساعي ال حخبیشة 
نی مھدھا فلیس ببعید أن ٹحرم ھذہ الدولڈُ العریقة فی الإ(سلام کل مسزة إسلامیة 
َاكَلَة راعوی جاذا پافاست 

فالتشبه بالغیر جرثومة فتّاکة إذا أصیبت ہا أمة وقومء نخرت فی جسدھاء 
وفنّت فی عضدھا؛ حتی استأصلتھا. 

وبنظرة إجمالیة ف| جر التشبه بالغیر على الأقوام والبلاد علىی مدار الشاریخ 
یتبین أن التشبه بالغیر یعنی تخریب ا حدود وإلغاء الخصائص الذاتیة وبکلمة أآخری 
التشبه بالغیر یرادف مجاوزۃة الحد الفطري أو إقصاء ا لحدود ا حقیقیةء فإن الشےء إذا 
تشبە بغیرہہ فَقدَ شکلە؛ حتی إِن تخریب ا حدود هذا یؤدي -۔بشکل تدریجي- لی 
القضاء علىی الصورۃ ا لحقیقیة وحدوث صورۃة جدیدة مکانہاء فإن التخریب إذا مجس 
أساس شيٍء کون أو شرعي؛ لا یبقی ما یقوم عليه. 

حَبْ ان حقیقة الإنسان تتمثل فی ''ا حیاۃ والإدراك"'ء والحیاۃ ما حد ومظاھرء 
الحیاۃ هي التي توفر للاإنسان ا حسٌَّاسیة فلیس الإنسان جماداء وہمي التي تہرے 
الانطلاق الاختیاري؛ فا هو بحجر ساکنە وھي التي تہب النمو والنشوء فھو لیس 
بِحَلََة جَافة بلیت, فاخیاۃ قرثقت 'عل حل: وا آثار وفظاحر یز الانسااعن اظماد: 


رضاھلالء السیف واغلال: ترکیامن أُنانورك لی أربکان: (القاھرۃ: دار الشروق؛ ط۱۹۹۹۰۱م/ 
۹ءٰفھ) وأنور الجندي؛ یقظة الإسلام فی ترکیاء (القاھرۃ: دار الأنصارہ د.ط. د.ت). 
۷۹ 


التشبه فص الإاسلام القومیات المختلفة العالمیة وسر بناٹھا واز- هارضا 

وکذلك العنصر الثانی حقیقة الإنسان ''النطق والإدراكک'' جعله يُدرك الأمور 
العقلیةء و یتکلم بفصاحة وبلاغةء ویتمتع بالتحضر والمدنیةء و حسن النظام؛ 
والنزاہة والعفةء کم أنە بہذا العنصر بخترع الکشیر من الاکتشافات والتسهھیلات: 
ویفوق أبناء جنسە ویمتاز عنھم؛ فھذا العنصر الثانی میّزہ عن الحمار والضرس وجمیسع 
الحیوانات الآخری؛ فالإنسان یبقی إنساناً ما دام یتوفر فیه مذان العنصران. 

ولو فرضنا أن الإنسان تُرع منە ا حیاۃ وا حیوانیة وسری فیە دبیب اوت 
لتحول اللانسان ا حيی صاحب اللارادة إپی جماد میت مفقود الشعور والااحساس؛ 
رک اھ اھ اف 2 ھا از نقتان ضرغ اشن 
رالعاطقف فھر لا سگی إقناتا لا غازا 

وإذا بقیت فیه ا حیاۃء وسُلب النطق والإدراكء فھو حیوان بلاشك: إلا أن 
ا چھل بحل حل العلمء والغفلة حل التعقلء والبھیمیة حل الإنسانیة وإذا قکنت 
هذہ العوارض ا حارجیة فی اللانسان علی حساب ا خصائص الإنسانیة ا متمیزۃ قضت 
على إنسانیتہ فان الشیء إذا اي کَنھە وشحیت حقیقتہ یلزم حتاً نم یَم٘ذْ جامع]آً 
جحمیع أفرادہہ ولا مانعاأعن دخول أفراد الغیر. 

وکما ان الإنسان شرف أنواع الخلیقة فَقَدَ إنسانیته ا حقیقیة بسبب الاختلاط 
بالعوارض ال خارجة عن الإنسانیةء فكذلك حال الأقوام والأدیان نی الأمور 
التشریعیةء فإنہا إذا آصبحت لا تمتنع عن قبول خصائص الغیرہ لا تبقی هي جامعة 
خصائصھا ا متمیزة. 

وعَدُمُ ا جمع وا منع یژدي إلی إلغاء ال حقیقة الصحیحة: وحتی تبقی کل أُمة 


۸۰ 


التشبه فص الإاسلام القومیات المختلفة العالمیة وسر بناٹھا واز- هارضا 
عل خصائصھا ولا تندمج نی الآخری بجب علیھا أن تتجنب التشبة بالغیرہ وتحخریبَ 
الحدودہ ولائٌلغي الخصائص ولا تفسد ا حقائق. 

ودرءً هھذہ الملخاطر العظیمة والمفاسد الحجسیمة جاء فی دیننا الإمسلامي وعید 
شدید للمتشبھین والمتشبھات: ولعنة وویل للمأخوذین بسحر التشبہ؛ ومن مظاھرہ 
ما بلی: 

-١‏ فقد لعن النبي -صل اللہ عليه وسلم- ا متشبھات من النساء بالرجال فی 
عاداتہم وأخلاقھم وسلوکھم کہا لعن ا لمتشبھین من الرجال بالنساءء فإِن حدود الرجال 
غیر حدود النساءء والمقاصد وامصالح ا لتعلقة بالصنفین متعارضة فکأن الذي یتشےه 
بغیرہ یتجاوز حدہہ ویرتع فی حد غیرہہ ویٔلغي جیع الصالح ا مربوطة بذانه الصنفي؛ فان 
الالتباس کم یأتي علی شکله الظاهري الطبیعيء یأتی علی مصالحه وأغراضه. 

تأمل تجد أن أخطر الأمراض التي أصیبت بہا ا حضارۃ الغربیة الراقیة مي 
الاختلاط العجیب بین الصنفینء فا لمرأۃ الغربیة التی خُلقت لتکشبر النوع الإنسانی 
وتربیته وسکینة القلب وأنس الروحء ولتکون أما مربیة وزوجة عفیفةء وزینة للبییت 
وجمالاً للأسرۃء وربّة البیت الناظرۃ فی شؤؤنهہ هذہ امرأۃ قد خرجت الیوم من البیت 
مترجلة تبحث عن وظیفة وخدمة فی أحد الصانع والمتاجر ومکاتب التذاکر؛ 
وترغب فی ان تصبح جال الشوارع وا لمتنزھات: وتتکاتف مع الرجال ني اللدارس 
والکلیات: أفرأیت أن ہذہ المرأة تحقق ہدف خلقتھاء أو م تحل کثیر من الصفات 
الرجالیة حل الصفات النسائیة؟ بلیە فلم تبق إِذًا هذہ المرأة امرأة خالصةء وم تتحول 
رجلاً خالصاً؛ فھي صنف ثالث بین الصنفین, ما خلقه اللہ؛ بل أنشأء ضلال الإنسان 


۸۱ 


التشبه فی الاسلامر القومیات المختلفة العالمیة وسر بھاٹھا واز- فارخا 
وآخرجہ إپی الدنیا؛ حتی لم یبق هٰذہ ا مرأة: امرأة الصنف الثالث عاطفة نسائیة أودعھا 
الله کل امرأةء ولیس علیھا فرائض خلقت لتحملھاء فتغیر شعورھاء وتبدل فکرما 
وخیالھا بشکل لافت: فلا وجه کوجہ ا مرأء ولا قلب کقلب الرأةء فھهي تنکرت 
لقلبھا وقالبھاء واقتحمت فی صنف بختلف عن کل من الرجال والنساءء فکان اللہ 
سبحانه اأخطأً نی خلق الرجال والنساء صنفینء ووضع ا حواجز بینھاء وجاء مفکرون 
غرب لیصلحوا هذا ال خطأ ویقیموا بینھم| مساواةۃ وحریة- عیاذاً بالله -. 

إن هذا الخروج على الصنف الفطريء وتغیبرَ القلوب والقوالب ناشئ عن 
کسر ال حواجز الطبیعیة التي قامت على مبدأ ترك التشبہ؛ المبدأ الذي أوضح نی أول 
أمرہ ان الاختلاط بین الصنفین - ولو أشاد بے المللحدون واعتِروہ أساس ا حریة 
والملساواۃ- عملیة شنیعة ملعونة ی نظر الإسلامء فقد نہی النبي - صل اللہ عليه 
وسلم- وبلھجة عنیفة بالغة- عن التشبە ولعن صاحبه؛ فقد صح آنە -عليه 
السلام- قال: لعن اللہ الرجل یلبس لبسة المرأة والمرأة تلبس لبسة الرجل' وفي 
روایة: لیس منا من تشبه بالرجال من النساء ولا من تشبه بالنساء من الرجال". 

۲- ومن أجل ذلك لُعِن الصورون بلسان النبي - صل الله علیه وسلم۔؛ 
فان الصورین وصُناع الأصنام والتمائیل بممارسة هذہ العملیة یرفضون حد الملخلوق؛ 


ویدخلون فی حدود ا حالق: ویریدون أن تذوب ال حواجز بین الحدین. 


)١(‏ آخرجه السجستانیء أبو داود سلیم|ن بن الأشعث بن إسحاق بن بشبر بن شداد بن عمرو الأزدي؛ 
سنن أبي داود تحقیق: شعیب الأرنؤوط - خحمّد کامل قرہ بللی(بیروت: دار الرسالة العالميةء ط١ء‏ 
۰ ھ-۲۰۰۹م)ء رقم .٦۹۸‏ 
(۲) أخرجہ الإمام أحمد نی مسندہ رقم٥ .٦۸۷‏ 
۸۲ 





التشبه فص الإاسلام القومیات المختلفة العالمیة وسر بناٹھا واز- هارضا 

یقول ا حدیث النبوي الشریف: '' إن أاصحاب مذہ الصور یوم القیامة 
یعذبونء فیقال ھھم أحیوا ما خلقتم ''" وني روایة: شد الناس عذابایوم القیامة 
الذین یضاھون بخلق الله''٥.‏ 

-٣‏ ومن نفس السبب جاء نہي شرعي شدید عن تشبە الشیوخ بالشباب 
کقمع الشعر الأبیض أو صبغه بالأسود: أو الذي یشبه سلوك الشباب؛ فالشیخ 
یرغب ہہذا السلوك الشاذ فی کسر حد الشیخوخة (التي یتصل ہہا عدید من المقاصد 
والمصالح) واقتحام میدان الشباب؛ وھو استبدال الذي هو شر بالذي هو خیں نعم 
إذا تشبه الشباب بالشیوخ فھو ارتقاء من الأدنی إلی الأعلء کتشبه الفاسق بالصالح؛ 
وتشبه الکافر بال ملسلمء أجلء إن التشبہ با خیر حمود ومطلوب؛ فجاء فی ا حدیث: 
خیر شبابکم من تشيه ہکھؤلکم*. 


-٤‏ ومن أجل ذلك کرہ أمبر ا مؤمنین سیدنا عمر الفاروق“ٴ ان یتشبه العبد 


.۲٦٢٥٢مقر أخرجہ الإمام البخاري نی صحیحہء‎ )١( 

(٢(‏ أخرجه البخاري نی صحبحہ رقم٥٤٥۹٦؛‏ ومسلم نی صحیحہ (پبروت: دار إحیاء التراث 
العربيء د.طء د.ت) رقم۲۱۰۷. 

(۳) علاء الدین علیي بن حسام الدین ابن قاضی خان القادريی الشاذلی اھندي البرمانفوريی ٹم الد 
فا ملکي الشھبر با لمتقي ا منديء کنز العمال فی سنن الأقوال والأفعالء تحقیق: بکري حیاني وصفوۃ 
السقاء (بیروت: مؤسستة الرسالة ط٥ء‏ ١٤٢۱ھھ/‏ ۱۹۸۱م)ء ج٥۱ء‏ ص٢٦۷۷‏ رقم .٦٢٤٤٤‏ 

)٤(‏ هو الصحاىي ال حلیل عمر بن الخطاب بن نفیل القرثی العدوي أبو حفغص: ثانی ا خلفاء 
الراشدین وأول من لقب بأمبر اللؤمنین؛ الصحاىي ا جلیل؛ الشجاع ا حازم صاحب الفتوحات 
یضرب بعدله الثلء کان نی ا حاھلیة من أبطال قریش وأُشرافھمء ولە السفارۃ فیھم؛ ینافر عنھم 
وینذر من أُرادوا إنذارہ. وھو أحد العمرین اللذین کان النبي صلٗ اللہ عليه وسلم یدعو ربە ان یعز 
الإسلام بأحدہما. أسلم قبل ا مجرۃ بخمس سنین: وشھد الوقائع. قال ابن مسعود: ما کنا نقدر أن 

۸۳ 


التشبه فھٍ الاسلام القومیات المختلفة العالمیة وسر بقاٹھا واز- فارضا 
با حرہ و تتشبه الامة با حرةء تشبھّا قد یدعو إلی اللبس وذوبان التمیز فقد زجر 
داع آمة اہّھا''زناۃ" تاظ! القی غك اگار بارناء! تین باطرات ز۹ 


(١) 


نصلی عند الکعبة حتی أسلم عمر. وقال عکرمة: م یزل الإسلام نی اختفاء حتی اأُسلم عمر. 
وکانت لە تجارة بین الشام وا حجاز. وبویع با خلافة یوم وفاۃ أبي بکر (سنة ۱١‏ ھ بعھد منہ. ونی 
أیامه تم فتح الشام والعراق: وافتتحت القدس والدائن ومصر والجزیرة. حتی قیل: انتصب في 
مدته اثنا عشر ألف منبر فی الإسلام. وھو أول من وضع للعرب التاریخ اٰجريٗء وکانوا یؤرخون 
بالوقائع. واتخذ بیت مال المسلمین؛ وأمر ببناء البصرۃ والکوفة فبنیتا۔ وأول من دوّن اللدواوین فی 
الإسلامء جعلھا على الطریقة الفارسیة لإحصاء أصحاب الأعطیات وتوزیع ا مرتبات علیھم. 
وکان یطوففي الأسواق منفردا. ویقضی بین الناس حیث آدرکە الخصوم. وکتب إی عمال: إذا 
کتبتم لی فابدأوا بأنفسکم. وروی الزمري: کان عمر إذا نزل بے الأمر اللعضل دعا الشبان 
فاستشارھم یبتغي حدة عقوهٰم. ولە کلبات وخطب ورسائل غایة نی البلاغة. وکان لا یکاد 
یعرض لە آمر إلا أنشد فیه بیےت شعر. وکان أول ما فعله لا ولیء ان رد سبایا أمل الردة إلی 
عشائرھن وقال: کرھت أُن یصیر السبي سبة على العرب. 
وکانت الدراہم فی أیامه على نقش الکسرویةء وزاد نی بعضھا ' ا حمد للٗ' ونی بعضھا "لا إلے إلا 
الله وحدہ '' وی بعضھا '' محمد رسول الله '. لە فی کتب ال حدیث ٢١٥۷‏ حدیثا. 
وکان نقش خامہ: '' کفی بالموت واعظا یا عمر ' ونی ا حدیث: اتقوا غضب عمرہ فإن الله یغعضب 
لب النبي صلی اللہ عليه وسلم بالفاروقء وکناہ ب أبي حفص. وکان یقضی- علی عھد رسول اللہ 
صل اللہ عليه وسلم. قالوا فی صفتہ: کان أبیض عاجي اللونء طوالا مشرفاعل الناس؛ کث 
اللحیة أنزع (منحسر الشعر من جانبي الحبهة) یصبغ لحیته با حناء والکتم. قتل ابو لؤلوٰۃ فیروز 
الفارميٌ (غلام المغیرة بن شعبة) غیلةء بخنجر فی خاصرته وهو نی صلاة الصبحء وعاش بعد الطعنة 
ثلاث لیالء وتونی عام ٢٢ھ‏ ودفن نی حجرة عائشة مع النبي -صل اللہ عليه وسلم- وسیدنا أي 
بکر الصدیق رضي اللہء فطاب حیا ومیتاء رضيی اللہ عنه؛ وانظر: الزرکلی ء الأعلام ج٥ء‏ ص٤٦.‏ 
انظر : علاء الدین علی بن حسام الدین ابن قاضی خان القادري الشاذلی ا فندي البرمانفوري شم 
المدنی فالملکي الشھیر با لمتقي ا منديء کنز العمال نی سنن الأقوال والأفعالء ج٦ء‏ ص٤۱۹‏ رقم 
۹ء 

۸٤ 





آ۳ القومیات المختلفة العالمیة وسر بناٹھا واز- فارخا 

وا حاصل أن اللہ سبحانە فژٌّق بین کل صنف ونوع: وبین کل أمة وجماعة 
اأعطی کل شيء کونی خلقه وصورتہ ورسم لە حذٌا خاصاً بە یُعرف کل شيءء وب 
بُنَادّیء كذلك وھب الأمة للسلمة فی الأمور التشریعیة ا حدود الممیزۃ والخصائثص 
الباھرة التي تجعل منھا أمة مستقلة تمتاز عن غبرھا؛ حتی تتحقق المقاصد ال متصلة 
بکل أمة وقوم. 

ولا بخفی أن تشبه الشیخ بالشاب: والرجل با مرأة وا مرأۃ بالرجل. والاأمة 
با حرة یندرج نی إطار تشبه المسلم بالملسلم؛ ولکن مع ھذا کرھە الشارعء فالشریعة 
حریصة علی إِبقاء کل حدود صنفیة لیکون کل شيء متمیزا ولا یلتبس بالآخر 
التباساً یذیب التمیز؛ ویقضي على القاصد المطلوبة من کل صنف. 

إِن ا مثیر للانتباہ أن الدین الذي یرفض تشبەه اللسلم بأخیے المسلم نی الإطار 
الصنفي والنوعي؛ ھل یرضی بأن یتشبە المسلم بالکافرہ ویتشبه حب اللہ بعدو اللہ 
ویتصل المطیع بالعاصیء ویکسر الرجل الرباني حدودہ الطیبة ویقرع أبواب الباطل 
ھل یقرہ الشرع الإأسلاميی؟کلاء وہل یستیسغ من لە مسکة عقل وذرة خیرء وشائبة 
الجخبر وا حیاء ان یدعي ا مسلم بلسانه حب اللہ ورسولە؛ ویلغي بیدہ ا حدود 
الإ(سلامیة ویکسرھا ویبطل مصا لھا ا حکیمة الراشدة: ویقیم عل أنقاضھا حدوداً 
غیر إسلامیة؟. 

طفلَق خحذوۂ الله تن يُطع ال یمور يدَجِلَه جَتتِ تری من خَُيهَا 
لأھر حَللديق فِیھَا وَلِك امو العَی ‏ ومن یَمْیں الله َیٹوآار وََكعَڈ دہ 


َ 


يُدَخِلَهُ تَارا حَللْدا فِيهَا وَلاء عَدَابٌ مُھین 4 [سورة النساء:٣١-٤٤].‏ 
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الفصل الرابع: 
التشبه بالکفار فی نصوص الکتاب والسنہ 
وآثار علماء الامہ 


البحث الاول : موقف القرآن من التشبه بالکفار 

وقد سعی القرآن الکریم زعيمٌ الوحدةۃ والائتلاف (الذي یعتبر اللجتمع 
البشريَ کلە أسرۃ واحدة من آب وأم؛ ویدعو ا چمیع آل۱ اه2 فا 
التوحید) إلی إبقاء الصور ا ممیزة بین الأدیان (ما دامت هذہ الأدیان باقية)؛ حتی 
یُعرف کل قوم وأمة بحدودھم وخصائصھم: فقد نادی الإنسانیة کلھا بقولے: ''ولا 
تفرقوا"ء ومن جھة آخری وصف نفسه بالفرقان الذي یضرق بین ا حق والباطلء 
وحتٌ الإنسانیة کلھا لی الاتحاد والتعاونء ٹم یسمی نفسه بالقول الفصلء الذي من 
شأنە أن یفصل بین الرشد والغي؛ والٰدی والضلال: وفعلاً قد قام القرآن (ذللك 
الفرقان والقول الفصل) بالفصل بین الاإیمان والکفر؛ وبین الامانة والحیانة؛ وبین 
الدین الحق والآدیان الباطلة. 

فان أمم العا م کلھا لدی نزول القرآن کانت قد التبس علیھا ا حق بالباطلء 
واتصلت عندھا حدود ا خالق وا ملخلوق؛ فآمن البعض بتواجد الصفات الاإهیة فی 


ا خلقء وزعم البعض أُن صفات ا خلق الناقصة توجد نی الإله ا خالق فجاء القرآن 
۸٦‏ 


التشبة خ الإسلام التشبہ بالکفاز ذيِے نکسوصصس |لکتاب والسنة 
لی بت 1ا اق ال کت ر تر الابات تہیتا ارآ الس کات الب فا الک 
اتحدت مظاھہ رما وآثار ما؛ حتی لا پُعرف أحدہ ما عن الآخرہ فالقرآن هو الذي حدد 
العروف: وحدّد النکر وخط ما حدودا وآَر بالعروف: وکہی عن المنکر. 

کانت الأمم نسیت ما بین الطبیب وا لحبیث من فرق ومیزۃ فمیٔز القرآن 
الطیب عن ال خبیث: وأحل الطیبات وحرم ا خبائث. 

وکذلك أقام حدوداً فاصلة بین الأمة الملسلمة والأمم الآخری؛ ونصب 
حاجزاً سمیکاً بین ا خیر والشر؛ حتی لایتسرب الالتباس بین السعید والشقي والمطیع 
والعاصي والمسلم والکافر وأولیاء ال رمن وأولیاء الشیطان. 

فقال مرۃ: ۷أَقتَجْعَلُ اَلْنْسَلِيينَ کَألْتْجْرِمِینَ 4 [سورۃ القلم: .]٥٣‏ 

ووضع حذّا واضحاً بین الؤمنین والفسدین: فقال: اَم تع الَّذِينَ ءَامَثوأ وَعَيلُواً 
1 پسھس ھ'" ۸]. 

وقال: طِأَمْ حَىیبّ الَدِينَ اَجْتَرَخوأ اَلمَیْقَاتِ اُن فَْعلَهْمْ كَالَدِينَ ءَامَثوأ وَعَيلواً 
الصلِحَتِ سَوَاء وا ما ثُهُمْ سَآءَ مَا َحگُمُونَ 0 [سورۃ ال جاثیة: .]۲٢‏ 

وج ہے بوا ئن لطاع متا البصیر عن الأعمی؛ 
فلا پستریان: لاڑتا شُلکری اَلَأّی وَأليَيرر َالَلِيَنْ ءَامَنَوأ رَعَيل ا الضلِحت وَلا 
اڈ قَِیلا گا تَكڈگڑوں 48 [سورة غافر: .]٥۸‏ 

وبین نی مواضع أن العبد اللؤمن والعبد اللشرك لا یستویانء حیث قال: 
(ضرب اَلَه مَقَلّا رَمْلّا یه شُركاء مُتَكَدکِسُون وَرَجْلَا سَلَمَا لَرَجْلٍ هَل مَسَویَانِ مکلا 
آنۂ بل أخذزف لا َفلئرن 9 سور الزمر: .]۲٤۹‏ 


۸۷ 


التشبة ف الإسلام التشبہ بالکفار ذيِے نکسوص |لکتاب والسنة 

وقال: طصَرَبَ اَلّه مَقَلّا عَبْدا معْلَوت لا يَقیر عَل شُئْء وَمن رَرَقْتة ٹا رِزقًا 
کاو مل جا تخل لو اف ئل آگای 0 ات6 
[سورة النحل: ۷۰]. 

وقال تعال: طوَصرَب الله مکل يَجليِْ أَحَدهُتا اب لا یز عَل شٌؾء بَمُو 
گل عل مزللہ ایت بييّھة لا بَأتِ تر قل شکوی هُو ومن يَأَمْربأنمَڈلِ وَمُوَ عَل 
صِرّطِ مُسْتَقِيیِ 40 [سورة النحل: .]۷٢‏ 

وقد حث القرآن الأمة السلمة علىی التفریق بین ا حق والباطل نی العادات 
والسلوك إشعاراً بالتمییز الطبیعي بین الحق والباطل طوَلَا تلَبسشوأ اق بأَلبَِطلِ 
وَتَستثئوأ ا حُقٌ وَاَنعُمْ تَعْلَٹُونَ 40۵[سورۃ البقرة: .]٤٤‏ 

فالقرآن الکریم -مع کونە داعیاً إلی الوحدة والاعتصام- بحرص عل بقاء 
الحد والتمیز بین الأدیان والأقوامء أجلء إِن الوحدة التي ینشدھا القرآن مي أن 
تنضم الأمم کلھا لی الإسلامء فلا تبقی الآدیان؛ ولکن دین واحد ولا تحختلف 
الأقوام إِلا أمة واحدة طوَيَُون اَلدِين کلُکر و 4[سورۃ الأنفال: .]٣٣‏ 


ولا یرید الإسلام بالوحدۃ ان یتحد ا لحخیر والشر وہما باقیان فی صورعم| 
وأشکالماء ولا یرید ان تکون الظلمة على ما هي عليه؛ ثم تلتبس بنور الإیمانء 
فیحدث شيء ثالث مؤلّف من النور والظلمة فلا نور خالص: ولا ظلمة خالصة 
فلا خبر صافیاء ولا شر واضحاً. 

فان القرآن لو اعترف بہذا النحو من الوحدة التي أبرژٌ عناصرھا لَبْس ا حق 
بالباطل لرضي بأن لا قرآن ولا أمة قرآنیة لا إسلام ولا أمة مسلمة؛ فإنه قد تحقق ان 
مت رم و 9 ۰.99 


التشبة ف الإسلام التشبہ بالکفار ذيِے نکسوصص |لکتاب والسنة 
الالتباس هو الظلام ا حالك الذي یذھب بجےال الأشیاء ویستر خصائصھاء ٹم 
تتحول هي من ا خیر إلی الشر ومن ا حق إلی الباطل. 

فإن الالتباس إذا تسرب إلی العلم ا حقانی ذھبت الیزۃ بین العلم ا حق والعلم 
الباطلء وإِذا دب دبیبە نی مجال العمل مزج العمل الصالح بالعمل الفاسدہ ویؤدي 
بشکل تدریجي بکل أمة ذات علم وعمل إلی التنکر لکیانہا القومي والاندماج نی امَة 
أآخری: ولبسِ نفسھا بشعائرھا العلمیة والعملیة ومن تشبه بقوم فھو منھم. 

فالتشبه والاختلاط بالباطل خطوۃ وی نی طریق إزالة ا حق والصدق: ومن 
ثم جاءت الاآیة المذکورۃ أعلاہ بالنھي عن اللبس أولإّ ثم عن کتمان ا حق الذي مو 
أحد آثار اللبس؛ فان اللبس یکتم ا حق ویٔضرمٌ الباطل. 

فالقرآن أوضح ھذہ المسألة کل الإیضاح؛ حیث کرہ لبس ا حق بالباطل 
وکتمان ا حق نی آیات کثیرةء ثم صرح بالٹھي عن التشبه والالتباس: ثم تقدم خطوۃ 
فرسم منھجاً عملیاً متکاملاً بحیط بالمسألة من جمیع ا جوانب؛ ویضع ا حد -سداً 
للباب- من کل وسیلةء بوسعھا أن تؤدي إلی التشبه بالکفضار؛ حتی لا بحدث تشبه 


صوري ومعنوي بین ال مسلم والکافر. 
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۸۹ 


البحث الثائي: مظاھر ترك التشبه فی القرآن 
وأسوق فی| یلی مظاھر ا منھج القرآنی فیم| یتعلق بالتشبہ: 


اممظھر الأول: ترك اطوالاة 

نہی القرآن نی أکثر من آیة- السلمین عن موالاۃ الکضار واتخاذھم أولیاء 
وبطانةً من دون ا لمؤمنین؛ فإن القلب -والوالاۃ من أعمال القلب- سلطان ا جسدء إذا 
مال إلی شیء خضعت لە سائر الأعضاء فا موالاة القلبیة تدعو إلی التشبە الکامل 
بالکفار فی اللظھر والمخبر والقلب والقالب؛ وھذا التشبه یتعارض مع المدف القرأنیِ 
الأسمی؛ ففي آیة نہی عن موالاة الیھود والنصاری: ٢یَتأَيُها‏ الَّدِينَ ءَامَثوأ لا تَتَخِدُوأً 
لَیھُود وََلكسَدرئ اَرلِبَآءٗبَعْضْهُ اَولَِيآء بَعْضِںٴ وَکن یَكَولَهُم مِدخع قَإّہر مِثهُعْإِنَ الَه لا 
ھی اَلْقَوْمَ اَلظَلِمِنَ 6۵کچ [سورۃ المائدة: .]٥٤‏ 

تر ےت ےت 
الدین الإسلامي هزوّاء فقال: ليأَيهَا الدِينَ تَكَخدُوا _ََ دِیتسكُم 
هُوَا وَلَعبًا مَنَ الدِينَ او أَلَْكِكَبَ مِن رک اللہ اناد وَأَتَوأ الله إِن گُنئم 
مُؤْمِبِينَ 00 [سورۃ ا لمائدة: .]٥۷‏ 

٦٣‏ کت 
بالکفر أو الفسق بالمجاھرة أُو الابتداع فلا تج تج قَوْمَا بُیشون بآَلّہ وََليْع الآخر 


7 
او أبْتا 


بَا اف 


کے0 


6ھ 


إِخُوَتَهم ار عَفِيرَتع 


۹۰ 


1 


واڈُونَ مَنْ حَاد الله وَرُولڈر وَلَو گائوا َابَعَهُمْ 


التشبه فی الاسلامر شب بالکتار ذ نوس الکتاب والسنة 
رَيِكَ يك گتبَ فی فُلويِهھمْ يک 7 و و 
اھر حَللدِينَ ِيھَا رَضیَ لا عَتخ ورضرأ عَتڈ ايك ڑب أَللّه الا ِنّ ڑب الله 
ہُمْ اَلَنفْلِحُونَ 40[سورۃ الملجادلة: .]۲٢‏ 

ومن الواقع المشاھد أن عظمة الإسلام وحب اللہ ورسولە ینقصان نی القلب 
بقدر ما فیه من موالاۃ الکفار وحب الملحدین: فإنه لولاہ لذھب تعارض الکفر 
والڑیمانء وہذا ما یقوله العارفون: إن مودة الکفار تٛفسد علی المرء إیمانە؛ بل یقول 
الشیخ سھل بن عبد الله التستري: "'لابجحب البتدعٌ - فضلاً عن الکافر- من نی قلبے 
یمان خالص''ء وہہذہ الایة استدل مالك علىی معاداۃ القدریة وتحریم جالستھمء وإذا 
لت القلوب المسلمة عن التشدد فی موالاة الکفار حَلتَ حله ا مودة القلبیة 

والمودة القلبیة لیست إلا بریداً لی انضیام السلم إ جماعة الکفار والانسجام 
معھم فی الصورۃ والسپرة والقلب والعاطفة. 

وقد ذکر القرآن بدورہ هذہ النتیجة للمودة القلبیة: لإوَمَن يَکَوَلَهُم بَنُمْ 
نکر مِنهع ان آللَهَ لاب يَهُدی اَلّْقَوْمَاَلظلِمينَ (40[سورۃ الائدۃ: .]٥٥‏ 

فآول ما بجب عل المسلم تجاہ هذہ القضیة البالغةِ الحساسیة أن یقطع - عملاً 
بالایة - کل صلة بالکفار کما قطع آبو عبیدة بن الجحراح' صلتہ بأبیە؛ حتی قتله بیدہء 


)١(‏ ہو الصحاب ا جلیل عامر بن عبد الله بن ال جراح بن ھلال بن أھیب الفھري القرشي؛ أحد العشرة البشرین 
بالجنةء وسماہ رسول اللہ صل اللہ عليه وعلی آله وسلم بآمین هذہ الأمة اُسلم مبکراء وشھد سائر 
ال مشامد مع رسول اللہ صل اللہ عليه وعلى آله وسلمء وھو الذي نزع ال حلقتین من وج الرسول اللہ 
یوم أحد فسقطت ثنایاہ رضي الله عنہء ھاجر ال مجرة الثانیة إلی ا حبشة ثم ھاجر إلی المدینة ولاء 
عمر بن الخطاب قیادة جیوش الشام بدلا من خالد بن الولیدہ فکان رضي اللہ عنه من الأبطال 

۹۱ 





التشبه فی الاسلامر التقب بالکگفار في نسوص الکتاب والسنة 


وقتل مصعب بن عمبر"" رضی الله عنه أخاہ فسلا تر یق فوع 


سدوراضی ٹس الد ا (السدۂ عل الکنَارکوئل عم ین اخطتانی ا 


(0) 


("٢) 


الأفذاذء تونی بطاعون عمواس عام (۱۸ھ)ء وقد توئی أولادہ فلم یعقب؛ وانظر: ابن سعدء 
الطبقات الکبری ج٣‏ ص ٣٤٤‏ -٤١٥؛‏ وابن الائیر آسد الغابق ج٣‏ ص٤۸ ۸٦-‏ ؛ وابن کثی 
البدایة والٹھای ج۷ء ص١٤۹.‏ 

هو الصحابي الحلیل مصعب بن عمیر بن ھاشم بن عبد مناف: القرثی؛ من بني عبد الدار 
صحابيء شجاع؛ من السابقین إپی الإسلام. أسلم فی مکة وکتم إسلامہ فعلم بے أهلە؛ فأوثقوہ 
وحبسوہہ؛ فھرب مع من ہاجر إلی الحبشةء ثم رجع إلی مکة. وہاجر إلی المدینة فکان آول من جمع 
ا حمعة فیھاء وعرف فیھا بالملقرئ وأسلم على یدہ أسید بن حضپر وسعد ابن معاذ. وشهد بدرا۔. 
وحمل اللواء یوم أحدء فاستشھد. وکان فی ال جحاھلیة فتی مکة شہابا وجمالا ونعمة ولا ظھر 
الإسلام زھد بالنعیم. وکان یلقب "مصعب ا لحبر"'؛ وانظر: خیر الدین بن حمود بن حمد بن علي 
بن فارس الزرکلی الدمشقي؛ الأعلام (القامرۃ: دار العلم للملایین ط١۱‏ ٢۲۰۰م).‏ 

هو الصحابي ا جلیل عمر بن ال خطاب بن نفیل القرشي العدويء ابو حفص: ثانی ال خلفاء الراشدینء 
وأول من لقب بأمیر اللؤمنین؛ الصح أي ال جلیل؛ الشجاع ا حازم صاحب الفتوحات: یضرب 
بعدله الثلء کان نی ا لحاھلیة من أبطال قریش وأشرافھمء ولە السفارۃ فیھمء ینافر عنھم وینذر من 
آرادوا إنذارہ. وو أحد العمرین اللذین کان النبي صلٗ الله عليه وسلم یدعو ربە ان یعز الإ(سلام 
بأحدہما. اأسلم قبل ا مغجرۃ بخمس سنین وشھد الوقائع. قال ابن مسعود: ما کنا نقدر ان نصل 
عند الکعبة حتی أسلم عمر. وقال عکرمة: م یزل الإسلام فی اختفاء حتی أسلم عمر. وکانت له 
تجارۃ بین الشام والحجاز. وبویع بالخلافة یوم وفاة أي بکر سنة ۱۳ ھ بعھد منه. وئی أیامه تم فتح 
الشام والعراق: وافتتحت القدس والمدائن ومصر والجحزیرۃ. حتی قیل: انتصب فی مدته اثنا عشر 
ألف منبر فی الإسلام. وھو أول من وضع للعرب التاریخ ا ٰجريٌء وکانوا یؤرخون بالوقائع. 
واتخذ بیت مال المسلمین؛ وأمر ببناء البصرۃ والکوفة فبنیتا. وأول من دوّن الدواوین نی الإ(سلام 
جعلھا علی الطریقة الفارسیة لإ(حصاء أصحاب الأعطیات وتوزیع ا مرتبات علیھم. وکان 
یطوففي الأسواق منفردا. ویقضی بین الناس حیث أدرکه الخصوم. وکتب إلی عماله: إذا کتبتم لی 
فابدأوا بأنفسکم. وروی الزھري: کان عمر إذا نزل بە الأمر الملعضل دعا الشبان فاستشارھم 
یبتغي حدة عقوغم. ولە کلمات وخطب ورسائل غایة فی البلاغة. وکان لا یکاد یعرض لە آمر إِلا 
أنشد فيه بیت شعر. وکان أول ما فعله ما ولی: ان ردٌ سبایا أھل الردة إلل عشائرھن وقال: کرمت 
ان یصبر السبی سبة علىی العرب. 


۹۲ 





التشبة فھ الإسلام التشبہ بالکفار فی نسوس الکتاب والسنة 
رضی اللہ عنه خاله العاص بن ھشامءوقتل مزة"' وعلی" 


(١) 


"٢) 


وکانت الدراھم نی آیامہ علی نقش الکسرویةء وزاد فی بعضھا '' ال حمد لٌ '' ونی بعضھا " لا إل إلا 
الله وحدہ '' ونی بعضھا '' محمد رسول اللہ '. لە فی کتب ا حدیث ٢٥۷‏ حدیٹا. 
وکان نقش خاتمہ: '' کفی بالموت واعظا یاعمر '' وفی ا حدیث: اتقوا غضب عمر فإن الله یغضب لغضبه. 
لقَہه النبي صل اللہ عليه وسلّم بالفاروق؛ وکناہ ب أبي حفص. وکان یقضی علىی عھد رسول الله 
صلٗ الله عليه وسلم. قالوا فی صفته: کان أبیض عاجي اللونء طوالا مشرفا علی الناسء کٹ 
اللحیة أنزع (منحسر الشعر من جانبي ا حبهة) یصبغ لیته با حناء والکتم. قتله أہو لؤلوۃ فیروز 
الفارمیٌّ (غلام المغیرة بن شعبة) غیلةء بخنجر فی خاصرتە وهو نی صلاة الصبح؛ وعاش بعد 
الطعنة ثلاث لیالء وتونی عام ٢٢ھ‏ ودفن نی حجرۃ عائشة مع النبي - صل الله علیه وسلم- 
وسیدنا أي بکر الصدیق رضي اللہ عنهء فطاب حیا ومیتاء رضي اللہ عنہ؛ وانظر: الزرکلی ء الأعلام؛ 
ج٥‏ ص٤٦.‏ 
هو الصحابي ا جملیل مزۃ بن عبد اللطلب بن ھاشم. أبو عمارةء من قریش: عم النبي صلٌ الله عليه 
وسلم وأحد صنادید قریش وسادتہم نی ا جاھلیة والإسلام. ولد ونشأً بمکة. وکان أعز قریش 
وأشدھا شکیمة۔. 
ولا ظھر الإسلام تردد نی اعتناقہہ ثم علم أن أبا جھل تعرّض للسيٍْ صل الله عليه وسلم ونال منهء 
فقصدہ الحمزۃ وضربە وأظھر إسلامہہ فقالت العرب: الیوم عزٌ حمد وإن حمزۃ سیمنعه. 
وکفواعن بعض ما کانوا یسیٹون بە إلی اللسلمین. وہاجر مزۃ مع النبي صلٗ الله علیه وسلم إلیل 
الدینة وحضر وقعة بدر وغیرھا. قال المدائني: أول لواء عقدہ رسول الله صل اللہ عليه وسلم کان 
حمزة. وکان شعار مزة ئی ا حرب ریشة نعامةء یضعھا علی صدرہہ ولا کان یوم بدر قاتل بسیفینء 
وفعل الأفاعیل وقتل یوم أحد فدفنه الملسلمون فی ا مدینة؛ وانظر: الزرکلی: الأعلام؛ ج٢‏ 
ص۲۷۸۔ 
هو الصحابي ا حلیل علی بن أبي طالب بن عبد اللطلب اهاشمي القرثي آبو ا حسن: أمیر اللؤمنین 
رابع الخلفاء الراشیدین وأحد العشرۃ المبشرین: وابن عم النبي وصھرہ: وأحد الشجعان الأہطال؛ 
ومن أکابر ا خطباء والعلماء بالقضاءء وأول الناس إسلاما بعد خدیجة. ولد بمکة: وري فی حجر 
النبی صل اللہ عليه وسلم وم یفارقه. 
وکان اللواء بیدہ نی آکثر ال ملشاھد. ولا آخی النبي صل اللہ عليه وآله وسلم بین أصحابه قال لە: انت 
أخيء وولی الخلافة بعد مقتل عثمان ابن عفان (سنة ۳٣‏ ھ فقام بعض أکابر الصحابة یطلبون 
۹۳ 


التشبه فی الاسلامر التقب بالگفار ذف نسوص الکتاب والسنة 


وعبیدة بن ا حارث''' ذویہم: عتبة وولید بن عتبة وشیبة بن ربیعة”ء وضربوا بذلك 


(0) 


("۲) 


القبض على قتلة عثمان وقتلھم وتوقی علٍ الفتن فترزیث: فخضبت عائشة وقام معھا جمع کبیر لی 
مقدمتھم طلحة والزببر وقاتلوا علیاء فکانت وقعة ا چجمل (سنة ۳٣‏ ھ وظفر علیْ بعد أن بلغخت 
قتل الفریقین عشرۃ آلاف: ثم کانت وقعة صفین (سنة ۳۷ ھ_ وخلاصۃ خبرما أن علیا عزل 
معاویة من ولایة الشامء یوم ولی ا خلافةء فعصاہ معاویة فاقتتلا مثة وعشرة أیام: قتل فیھا من 
الفریقین سبعون آلفاء وانتھت بتحکیم أبي موسی الأشعري وعمرو بن العاصي فاتفقا سرا على 
خلع عليٍْ ومعاویة وأعلن أبو موسی ذلك وخالفه عمرو فأقر معاویة؛ فافترق السلمون ثلائة 
أقسام: الأول بایع معاویة وھم أُھل الشامء والثانی حافظ علی بیعته لعلیْ وھم أھل الکوفةء والثالث 
اعتزهما ونقم علی على رضاہ بالتحکیم؛ وکانت وقعة النھروان (سنة ۳۸ ھ بین علىی وآباۃ التحکیمء 
وکانوا قد کفروا علیا ودعوہ إلی التوبة واجتمعوا جھرةہ فقاتلھم فقتلوا کلھم وکانوا ألفا وثمانمائ 
فیھم جماعة من خیار الصحابةء وأقام علیٍْ بالکوفة (دار خلافتہ) إلی أن قتله عبد الرحمن بن ملجم 
المرادي غیلة فی مؤامرة ۱۷ رمضان المشھورة واختلف فی مکان قبرہہ روی عن النبی صلٗ الله عليه 
وآله لللك ' وجمعت خطبه وأقواله ورسائلہ نی کتاب سعي " نہج البلاغة '' والاکٹر الباحثین شك 
فی نسبته کلە إليھ. أما ما یرویه أصحاب الأقاصیص من شعرہ وما جمعوہ وسموہ '' دیوان علی بن 
أبي طالب " فمعظمہ أو کله مدسوس علیه. وغا ی بە ا جھلة وھو حئ: جئ بجماعة یقولون بتأليه 
فنھاهم وزجرھم وأنذرھم؛ فازدادوا إصراراء فجعل مم حفرة بین باب الملسجد والقصرہ وأوقد 
فیھا النار وقال: إني طارحکم فیھا وترجعواء فأبواء فقذف بہم فیھا. وکان أسمر اللونء عظیم 
البطن والعینین قرب إلی القصرء وکانت لیت ملء ما بین منکبیە؛ ولد لە ۲۸ ولدا منھم ۱١‏ ذکرا 
و۷ آنثی؛ والزرکل: الأعلامء ج٤ء‏ ص٢۲۹.‏ 
هو الصحابي الحلیل عبیدة بن ا حارث بن اللطلب بن عبد مناف: أبو ا حارث: من أبطال قریش في 
ا حاھلیة والإسلام. ولد بمكکة وأسلم قبل دخول النبي صل اللہ عليه وسلم دار الأرقم وعقد له 
النبي ثانی لواء عقدہ بعد ان قدم الدینة وبعشه فی ستین راکبا من ا مھاجرین؛ فالتقی 
بلملشرکین وعلیھم آبو سفیان بن حربء فی موضع یقال لە "' ثنیة ا مرة'' وکان هذا ول قتال جری 
نی الإسلام. 
ثم شھد بدراء وبارز فیھا عتبة من اللشرکینە فاختلفا ضربتین فتوئی علی إِثرھا رضي الله عنه؛ وانظر: 
الزرکلیء الأعلامء ج٤ء‏ ص۱۹۸. 
عتبة وشیبة ما ابنا ربیعة بن عبد شمس بن عبد مناف القرشیانء والولید ھو ابن عتبة بن ربیعة 
۹٤‏ 


التشبه فی الاسلامر التقبه بالکفار فيِے نسوص الکتاب والسنة 
أروع أمثلة للحمیة الإسلامیة والصلابة نی الدینء ستظل نبراساً للأمة نی کل زمان. 


امظھر الثانی: دعوۃة البراءة من الکفار 

والقرآن لا ینتھي إلی هذا الحد؛ بل أمر ا مسلمین بالملجاھرۃ السافرۃ بالبراءة 
۷ال فان فرکن اتکی لاطیع گر قرف تن 
وقوالبھم کم أعلن الله ورسوله هذہ البراءۃ: طِإِنٌّ لدِينَ فَرقُواً دِيتهُمْ و وگائوأ مِيَعَا لمْك 
مٹهغ ‏ َو إِنَمَا ازع إِل اللہ ثمٌ بكَبْكھُم بنا گائوأ بَنْعَلونَ 6“ [سورۃ الأنعام: 
۹. 

فرسم خط التفریق بشکل بارزء فقوله تعالی: ''لست منھم'"' ینانی القول 
۳ 9 8ق" "؟"٭ 
واحدہ وإذا قیل: أنت مني وأنامنكء فمعناہ: أنامن نوعك وأنت من نوعي؛ أآنت 
شریکي وأنا شریکك: وبمثل هذہ الکلمات بین الله سبحانه ما بین اللسلمین من 
اثتلاف وانسجامء فقال تعا ی: 'بعضکم من بعض'" وقال النبيی صل الله عليه وسلم: 
أنت مني وأنا منكء إشعاراً بوحدة الغدف وا حقیقة. 

وعليه فقول اللہ تعا ی: ''لست منھم'' ینانی ما قیل سابقاً من وحدۃ ا حقیقة 
واشتراك الأمور فأنت وإیاھم حقیقتان متضادتان ولذا قال الله تعا ی: "'لست منھم 
فی شیء'' "نی شیء"' یقطع کل خیط من خیوط الوصلة والارتباط فأانت من نوع؛ 
وھم من نوع متباین. 


المذکورءکانوا من عتاۃ الملشرکین وأشدھم علىی رسول اللہ وعلی المؤمنین حربا وإیذاء فکانوا یمن 
دعا علیھم رسول الله صل الله عليه وعلی آله وسلم بأعیانہمء قتلوا نی بدرہ وألقوا نی قلی قلیب بدر 
۹۰ 





التشبة ف الإسلام التشبہ بالکناز ذيِے نکسوصص |لکتاب والسنة 

آاھ میرک کات تال اف ارت وف کپ اتا 
ألَگفِرُونَ ۵ لا أَعْبْة مَا تَغْبئرنَ ۵ رَلا اَم عبدرق مَا أَعْبْة ۵ وَلا انا عَابڈ ما 
ک عَتَثع و ولا آْ نن عَيذرت تا آ عَبْد ح لم دیئخغع وك دین 46 [سورۃ 
الکافرون: .]٦٤٦٢‏ 

وھذہ البراءة تُشْبَةُ براءة إبراھیم من قومہ: "لو وَاذ قَال إِبْرَهِیخ لأبید رَقَزْیهِء 
لِتّ بَرَاء متا تَعْبْدُون 40[ سورۃ الزخرفف: .]٤٦‏ 

وکما جاھر إبراھیم والذین آمنوا معه بالبراءة من الکفر بم| حکاہ الله سبحانهہ 
نی القرآن: ا 
بُرکؤا ینسخُغ وَمئًا تَعبْدُونَ من ڈونِ الله َفَرِنًا بخغ وَبَدا بَْنَنَا رَبَیَْكُْ اَلْعَکَو 
المَسا2 ا اع نتکرا رگاس اسستھ ا 

فالبراءة من الکففار ظلت سنة الأنبیاء والرسلء فیجب على متبعي منھجھم ان 
بجذوا حذوھم؛ ویذھبوا مذھبھم فی الولاء والبراء؛ حتي یکونوا أتباعھم بمعنی الکلمة. 

فڈعي المسلمون إلی إظھار البراءة القلبیة واللسانیة من الکفار والملشرکین 
والقلب واللسان ما أصل الإنسانء کماقال الشاعر: 


لسان الفتی نصف ونصفٗ فَژادهُ فلم َيقَ إِلاً صورةً اللحم والڈُم . 


)١(‏ القائل هو زھیر بن أي سلمی أحد الشعراء ا حاھلیین؛ وانظر: الزیات: أ مد حسن تاریخ الأدب 


العريء (القاھرة: دار نہضة مصر للطبع والنشر د.ط. د.۔ت) ص٥٥۵.‏ 
۹٦‏ 





التشبة ف الإسلام التشبہ بالکفاز ذيِے نکسوصص |لکتاب والسنة 
امظھر الثالث: اجتناب سبل الکفار وامشرکین 

إِن الشریعة الإسلامیة حاولت أُن تفصل بین طریق الؤمنین وطرق الکفار 
والمشرکین: حتی یتمیز السلمون عن غیرهم لا نی القلوب واللسان وحسب؛ بل ي 
الأعمال والأخلاق والسلوك أَيضُاء فلا یتبعوھم نی ا ٹھج ولا یقلدوھم نی العمل؛ 
۶۹0 ۷ ۹>" 
6ل لان قال الله تعالی: الاقال قد ات دَعُوَتکُمَا فَأَمْتَقِیتَا وَلا تَتَبِعَانِ 
سَبیل الَذِينَ لا يَعْلَونَ 4 ا ا 

والت اسی لسن آف6 00 500 ذ تال تر أَعَي کون 
لی ف زی وَأَضْلخ ولا تتبِع َنِم سَبیل اَلَمْفْسِدِينَ 40 [سورۃ الأعراف: .]٦٤٤‏ 
الہ اسر اس اف مھرات انت سم 


وبصیرۃ وصلاح واستقامة. فأي حاجة بعد ھهذا تدعو أتباعھم إلی سُبّل الکفضار 


الفاسدۃ ا حاملة؟. 
فقد أوي اللسلمون ھذا المبدأً الذهبي: 
وأ مَٰدا صِرطی مُسْعَقِیمًا فَاتَِغُوۃ ولا ؟ تَقَبِعُوأً الشبْل فَتَقَرَّقَ بُُع عَن 


سَبيلِیء ٥لم‏ رَصلم ہی۔ لَعَلَُم تّٹُو 6سورة الائعاء: 07۳ 
اممظھر الرابع: ترك اہمعاملات مع الکفار 
ولم تقف الشریعة الإسلامیة علی ھذا ال حد من المجانبة ورفض الاختلاط؛ بل 
أوضحت ھذا الابتعاد والامتیاز إیضاحاً أکثرء حیث نہت عن التعامل مع الکفار. 
فإنە إذا قامت السلطة الإاسلامیةء ورفرفت رأیة الحکومة الاسلامیة 
وأقیمت محاکم إسلامیةہ فلا بجوز للمسلم اللجوء إلی الکفار والاستعانة بہم فی أي 


۹۹۷ 
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أمرہ وإشراکھم نی الأمور السیاسیة وغیرھا من الشؤون العملیة. 


فإن الاشتراك الظاھري فی الأعمال قد یسبب تلك ا لموالاة القلبیة الممنوعة؛ 


وقد أوضحت سیاسة أمیر اللؤمنین سیدنا عمر الفاروق ھذا البداأ کل الإ(یضاح؛ 
5 کتب إلی أمراء اللدن ووّلاتہا: ' أن لا تکاتبوا أھل الذمة فتجري بینکم وبینھم 
اللودةق ولا تکنوھمء وأذلوھم ولا تظلموھم '"'۷. 


(0) 


("۲) 


کم أن ا حوار الذي جری بین أمیر اللؤمنین عمر الفاروق وأبي موسی الأشعریٴ" 


ابن تیمیةء تقي الدین أبو العباس أحمد بن عبد الحلیم بن عبد السلام بن عبد اللہ بن أبي القاسم بہن 
حمد ابن تیمیة ا حرانی ا حنبلى الدمشقي؛ اقتضاء الصراط الستقیم مخالفة أصحاب ا ححیم 
تحقیق: ناصر عبد الکریم العقل(بیروت: دار عا م الکتب؛ ط۷ ۹١٤٢۱ھ-‏ ۱۹۹۹م۲)ءج١ء‏ 
ص۷٦۲.‏ 

ابو مُوسی الأشْعَري(١۲‏ ق ھ- ١٤‏ ھ ٦٦٥-٦٦٦م)‏ هو عبد الله بن قیس بن سلیم بن 
حضار ابن حربء أبو موسی من بني الأشعرء من قحطان: صحايء من الشجعان الولاۃ 
الفاتحینء وأحد ال حکمین اللذین رضی ہم علی ومعاویة بعد حرب صفین. ولد نی زبید (بالیمن) 
وقدم مکة عند ظھور الإسلام فأسلمء وھاجر إلی إلی أرض ا حبشة. ثم استعمله رسول الله صل 
الله عليه وسلم علىی زبید وعدن. وولاہ عمر بن الخطاب البصرة سنة ۱۷١ف‏ فافتتح أُصبھان 
والأھواز. وما ولی عثمان أقرہ علیھا. ثم عزلهء فانتقل إلل الکوفةء فطلب أھلھا من عثان تولیته 
علیھمء فولاہہ فأقام بہا لی أن قتل عثمانء فأقرہ عل. 

ٹم کانت وقعة ا چملء وأرسل علٌِ یدعو اُمل الکوفة لینصروہ فأمرھم ابو موسی بالقعود فی 
الفتنة فعزلە عیء فأقام إلی ان کان التحکیم وخدعه عمرو بن العاص؛ فارتد اہو موسی إلی 
الکوفةء فتوئی فیھا۔ وکان أحسن الصحابة صوتا فی التلاوةء خحفیف ا حسم قصبرا. ونی ا حدیث: 


سید الفوارس أبو موسی. لہ ۳٥٣‏ حدیثا؛ وانظر: الزرکلیء الأعلامء ج٤ء‏ ص١۱۱.‏ 
۹۸ 
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رضی الله عنھما یعطی صورۃ واضحة للموقف الإأسلامی ا حقیقی تجاہ الکفضار فی 
العلاقات والمعاملات وہذا ا حوار أخرجہ الإمام أحمد'' نی مسندہ بسند صحیح. 
عن أي موسی رضی الله عنه قال: '' قلت لعمر رضی اللہ عنە: إن لی کاتبا نصرانیا. 
قال عمر: ما لك؟ قاتلك اللہ أما سمعت الله یقول: ليَتأَيُھَا الَنِيَ ءَامَنْوا لا 
کَتَخِدُوأ اود وَلتصَرَی أَزلِيَاءَ بَعْضهُم أَولِيَآء بَعْضِىُ 4 [امائدة: ٥٥]ء‏ لا اتقذت حنیفا؟ 
قال: قلت: یا أمبر اللؤمنین؛ لی کتابتہ ولە دینه. 
2 غ‫ ۱ ع ع ۱ غ‫ 
قال: لا آکرمھم إذ أمانہم الله ولا أعزھم إذ اذھے اللہ ولا أُدنیھم إذ 
أقصاھم اللہ''٣.‏ 
وَآَفَاَكةا اظر ار الات تر جات ار امن غیر القازوق اخور اتالد 
-١‏ الأصل رفض العلاقات مع الکفار والاستعانة بہم؛ إلا إذا کانت هناك 

حاجة ملحةء لا سم| التعامل الذي یضمن احترامھم مرفوض شرعاً وعقلاً. 

)١(‏ هو: الإمام بن ھلال بن أُسد الشیبانی؛ أبو عبد اللہ ولد سنة ۱٦١(‏ ھ) ببغداد وطلب العلم وھو 
صغیرہ ورحل إلی سائر الأقطار وأخذ عن علماتھا حتی اشتھر با حفظ والإتقانء إل ان صار إماما 
من أئمة ا حدیث والفقهہ مع التقی والصلاح والقوۃ فی ا حق واتباع السنةء وبلغت شورتہ الاّفاق 
خاصة بعدما وقف وقفته للشھورة أمام بدعة القول بخلق القرآنء تلك الوقفة التي قھقرت ا معتزلة 
وسائر الفرق الیوم والإمام آحمد هو إمام المذہب النبلی فی الفقهہ ولە مؤلفات کثیرۃ فی السئنق 
والتفسبرہ والتوحیدء وغبرھاء أشھرھا المسندہ وقد توئی رحمہ اللہ سنة ۲٢٢(‏ ھ))؛ وانظر: ابو الفداء 
إسماعیل بن عمر بن کثبر القرشی البصري ثم الدمشقی؛ البدایة والنھایة (بیروت: دار إحیار التراث 
العريء ط۰۱ ۸٤٢۱ھ-۱۹۸۸م)ء‏ ج۱۰ء ص .۳٣٤-- ۳۲٣‏ 


(٢)‏ ابن تیمیة اقتضاء الصراط المستقیمء ج١ء‏ ص۱۸۵. 
۹۹ 
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-٢‏ والعصذر القائل: "'لنا خدمتھم وشم دینھم'' عذر مرفوض؛ فإن 
الاستخدام یستلزم الصحبة والمعیة التي قد تقلل من تلك الشدة والغلظة التي بجب 
أن تکون شعاراً للمسلمین وھذا التقلیل سبباً للمداھنة نی الدین والاعراض عن 
الدینە وبالتالی سبباً لظھور المنکرات والفواحش الکثیرة. 

-٣‏ ومعلوم أنە لن یبلغ أحد بعد سیدنا عمر الفاروق وسیدنا أي موسی 
الأشعري مَدَا ما نی التدین والتقوی وإن سلمنا أنه بلغ أحد إیاہ فلا بد ان یٔمنع مو 
ما مُنع منە سیدنا أبو موسی الأشعري من استخدام الکفارء سلمنا أن ناك رجلاً 
کامل الإیمان راسخ الیقینە ولا یضرہ مشارکة الکفار نی الأعمال والعقود؛ ولکن هذہ 
الا:0ا50وسم فا لش لو ضلٌ الفکارککالکشرٗوالاجھجھھملشظنتھف 
باعتبارھم عملیة ذلك الرجل القائد حجةً شرعیة:ء فیتورطون فی لا حمد عقباہ 
ویستعصی تدارکه. 

-٤‏ لا بجوز لعباد اللہ ا خالق أن پُکرموا من أھانہم اللہ ویٔزوا من أذھم اللہ 
ویجبوا من طردھم اللہ فھو ینائی غیرة الإیمان وحیة الإسلامء فان تکریم أعداء الله 
من قِبّل المؤمنین بە یُفضی إلی إھانة الشریعة الإسلامیةء وتکذیب أفعال الباريی. 

-٥‏ الإسلام لا یرید السیاسة اللحضة؛ وإنما یبتغي إقامة الدینء وقد یتحمل 
الإفرازاتِ السیاسیة بحجة آنہا طریق إلی إقامة الدین إلا أنە إذا کان جانب سیاسی 
یستھدف الدین وإفسادہ أو یتذرّع إلی کتمان الحق ولبسه بالباطل بجب إبقاء الدین 
وقطع ذلك الذراع السیاسی: وإلا یلزم قلب ا موضوع وانقلاب ا ماھیة؛ حیث ترتقي 
الوسیلة إلی منزلة الغایةء وتتنزل الغایة إلی درجة أحط من الوسیلة. 
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امظھر ا خامس: ترك املحالسة 
رحناظاً عل الامطلالة وَدَرَۃللثامة آرصت الثرھة الاسااىة 
اللسلمین بترك جالسة الکفار ومنادمتھم؛ فان المجالسة والمخالطة إذا عمّت وانتشرت 
ات بشکل تدریجي مستمر إپی سوالاتہم وسوادتہم: وبالالی إ یل حو الخصائص 
القومیة والشعائر الدینیةء وذھاب الدین کلەء فإن الکفر باللہ والاستھزاء بآیاته وزرع 
ہد رت 
تعا لی سک ص۵ "00 يُححَفَر بِھا وَمْسُكَھرَ و و 
ڈو مَقَهع حَقی تَُوضوأ فی حَدیثِ غَیروہ إِلُ إِذا مَکْلهْع إِنَ الله جَامِغ 
الْمْتلفِقِینَ وَأَلّكِرِينَ فی جَهھَتُمَ كَِيمًا 40 [سورۃة النساء: .]٦٤٤‏ 
وما یدعو إلی التفکیر أن ا منافق إذا مل اسم "السلم'' بالملخالطة الظاھرۃ 
والتنمیق اللسانی أفلا پُطلق على السلم ا حنیف أحکام الکفر والنضاق بہذا السبب: 
اللجالسة والملخالطة وقد قال القرآن: طإِلَك إِذا مَتْلْعٌ۹. 
امظھر السادس: ترك الأھواء 
وبعد کل هذا حرٌمت الشریعة الإسلامیة علیى المسلمین أن یتبعوا الکفار فی 
اُھوائھم وجھالتھم أو یمیلوا إ یل رغباتہم وعواطفھم؛ فإن اتباع موی من أھوائھم 
وعاطفة من عواطفھم یسبب اتباع الأھواء والعواطف الکشیرةء وقبول آرائھم 
الکثبرۃء وبالتالی یؤدي إلی ما لا پُدرّی مصیرہہ ولا تحمد عقباہ: فأوضح القرآن ان 
اتباع ھؤلاء ا حاہلین هو اجتناب سبیل ال حقء فقال اللہ تعصالی تخاطباً لنیے: لثُمٌ 


۰٭٣١ۃ‎ 
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جَعَلَكَ عَل شَرِیقَة قِى الأَمْر فَاتَبهَْا وَلا تتَبغ أَمْوَآء اَذِينَ لا يَغْلَٹُونَ 46 [سورۃ 
قست 

وقال أیضاً: ٭وَلا تک تب أَْوَآَمُمْ عَتَا عَمًا جآ من ا ححُقٌ٭ [سورۃ المائدۃ: ۸٥]ء‏ 
وقال أیضاً: ٭ وَلا تَتِۂ قب أَْوَآمَهُمْ عَمًا جآ من ا حُقٌ [سورۃ الائدۃ: .]٥٤‏ 

وقال نی موضع فی أسلوب الانذار والتھدید: إوَلَینِ اعت مك أَمْوَآَمَهُم بَمْد مَا ما 
جَآءَكَ مِنّ اَلَعلّم مَا لَكَ مِنَ اَل من وَج وَلَا وا 6 [سورۃ الرعد: ۳۷]. 

وآشارت ھذہ الآیات الکریمات الداعیات إلیل رفض اتباع أُھواء الکفار ہے| 
حتوین عليه من ألفاظ "ا حق'' و''شریعة'' و''ما أنزل اللہ'' إلی أنه بعد هذہ الشریعة 


ا لجامعة لا تبقی حاجة إلی اتباع شیئ دونہا فضلاً عن اتباع الکففارہ فإن اتباعھم يَوَرٌط 
نی ا حجھل مکان العلمء والباطل مکان ا حقء والسبل ال تفرقة ة المتعرجة مکان الشریعةق 


ونزعات الشیطان بدل "ما أنزل اللہ"'ء "اأُنستبدلون الذي هو أدنی بالذي هو خیر''. 


امظھر السابع: إعلان البغض والعداوة 
وبعد قطع کل خیط من الصلة القلبیة والقالبیة تقدمت الشریعة الإسلامیة 


پا 


خطوۃ أخری؛ فوصت بأن علاقة اللسلمین أحباء اللہ مع أعداء اللہ هي علاقة بغض 
وعداءِ لا علاقة حب وولاء فإن الکفار أأعداءَ الله یریدون هم ورئیسھم الأکر 
الشیطان أن یدفعوا للسلمون إلی هاویة جھنم دفعاً. 

طإنَ اَلفَيَْلیَ آخغع عَدژٌ فَاَقیدُوۂ عَدًاإِنَمَا بَدغوأ حزباء لیگونوأ سن 
اُسْحَب اَلمُمیرِ 4 [سورة فاطر: .]٦‏ 
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وما قامت هذہ العداوۃ بدافع نفسانی؛ بل لکونهە ۔الشیطان- حامل لواء 
الباطل ضد ا حق. 

فھذہ العداوۃ اُساسھا صدق وحق, ولذا تجب اللمجاھرۃ بالعداوۃ؛ حتی ییسئس 
أعداء الله من استمالة السلمین کم| فعل إبراھیم وقومه عندما جاھروا: لطِْفَرَنًا بحم 
َیَتا یکا بیکش اَلْعََوَ وَيَفْضَآء ابکا حَقٰ ثُؤٹرأ الہ رَحْتَمۃہ [سورة المتحنة: .]٤‏ 

ثم الأمر م ینته إلی حد ا مجاھرة؛ بل أوصت الشریعة بأخذ الاھبة وإعداد 
مستطاع من حیلة وسلاح وعملیات حربیة لتشتعل نبران العداوۃ ولا تبرد إلا ان 
یتوبوا من الکفرہ ویرجعوا لی اللہ: لإوَأَعِدُوأ لَھُم مٌا اعم جِن قُوَ وین رِبَاط ايل 
تبون پہ۔ عَڈوَاَللّه وَعَدَحع وَمَاحَرِينَ من دُونهغ لا تْلَمُوتهُم الله يَعلَمهُمْوَمَا تْئوأ 
مین شُؾو فی سَبیلِ اَلّه یف إِلَْخُغ وَأَنثُمْ لا ثُظْلَمُونَ 462 [سورۃ الأنفال: .]٦٦‏ 

راطاصل ا الیشین اراو لعل الکتار سیت غارس مم 
الکفار وإعلان العداوۃ وإبقائھا؛ فأصبحوا جنودًّا من جنود الله اختارھم الله لکفضاح 
افاا ال تر اکھ س سا سعا اف تن اس زماا او ان و 
الشیاطین ودائاً لقي الحیش الأول الفوز والفلاحء وکان نصیب الٹانی هو الذل 
داز ان2 الانکتای 
املظھر الثامن: ترك التشبه 

کیف یتم التشابه بین فتضین متضصادتین وقومین متحاربین: وهل بُعقَل ان 
الشریعة الإسلامیة التي تؤکد على ا مسلمین ترك موالاةۃ الکفار؛ بل الملجاھرۃ بالعداء 


چحچچڈجہچچ چ ‏ چ چ چ چچ چچ چچ چ چ چچ چ چچ ‏ چ چچ دہج 
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التشابه مع الکفار فی الصورۃ والسیرة وأن یکون الملسلمون فی هیئشتھم وملابسھم 
وسیرتہم ومعاشرتہم کالکفار؟ کلاء فھو مستحیل لإحَق يَلِجَ ا حُمَل فی سَم 
احتَاطٌک [سورۃ الأعراف: .]٠٤‏ 

فإن تحارب ال حاعتین وعداوتم| بدور ما یقتضی أُن لا یکون التخالف من 
القلب والباطن فحسب؛ بل لا بد من ا منافرۃ والتباعد نی الظاہر والقالب؛ فی امیئة 
وا ملابس؛ فی السیرۃ والسریرة؛ فإن المیئة الظاھرۃ وا ملابس هي التي تمیز القریب من 
البعید والصدیق من العدو عندما حمي الوطیس وتلاقي الحیشانء وعملت السیوف 
وتضاربت الأسلحةء وارتفعت الصیحات: وذھبت اللممیزات القلبیة. 

فإنه فی خضم مذہ المعرکة الضاریة إذا ارتدی جندي مسلم لباس جنود 
الکفر واقتحم ا میدانء ُحُکم بأنه من جنود الکفرہ ویٔقتل؛ ولو أطلق ألف صیحة 
عمیقة بأنه مسلمء ولیس من جند الأعداء فإن "من تشبه بقوم فھو منھم"ء فیّعامَل 
معاملة الجحنود الکفار۔ 

وعل العکس من ذلك إذا ارتدی کافر لباس جندي مسلم لا 

تضربه السیوف اللامعة اللسلمة؛ بل تظله وتحمیه؛ حتی یتبین کفرہ ونفاقه. 

ومن أجل ذلك بجب أن یکون ا حیشان: حزب الله وحزب الشیطان اللذان 
ما زالا فی صراع مستمر وعراكٍ دائم فی الأمور الدینیة بجب أُن یکونا متمیزین فی 
الملابس والأسلحة والأوسمة ؛ حتی پُعرف کل منھم| فی الزحام البشري العالمي 
بالنظرۃ الاولی: وَبُعتبر من الغیر مَنْ یتبنی هیئة الغیر وملابسہ. 

فقد اختار اللہ لباس التقوی حزبهہ ولباس ال حوع والخوف حزب الشیطان؛ 
فان همٌ الحزب الأول: حزب الله لیس سیادة العا م ولا خبرات الأرض ولا کنوز 


٤ 


التشبة ف الإسلام التشبہ بالکفاز ذيِے نکسوصص |لکتاب والسنة 
٤‏ ٰٰئٰئٰٰئ۳ٰٰف ۹‏ ۶" ۰" 
الدنیا وشوكة ا خلقء وهو لا یسلك إلا سبیل التقوی؛ فیشع التقوی والتدین من 
ار ا ا ا ا ا یی ا پت ری 
اَلقَقُوَیٰ ٥َلِكَ‏ ص- 2ھ) یَدگُرونَ 46 [سورۃ الأعراف: .]۲٢‏ 

تا تک گت 
الدینء فھو بخشی کل شیء فی الدنیا غیر ریہ ليَحسَبُو يسَبُوْن صع غاب ٭ مر 
المنافقون: .]٤‏ 

ؤار ا ا ا ا ة. لّا يُكيِلَوتحُم یکا 
لا فی ُرّی تحص اُؤین وَرآء جُذرِ بائ و فررتک مور ا 18ا 

فجوع الأرض یدفعه إلی القتالء وخوف ال خلق ییجعلە یلوذ بالفرارء وبرضی 
بالخسرانء فکأن ا جحوع وا لخوف شملاہ نی الظھر والمخبر کاللباس: ومن هنا تجري 
جمیع أعماله ومارساتہ ومظاھرہ نی ظلال ا لحوع وا حرص والطمع والخوف: فالقرآن 
مُلِحٌ على قطع التشابە الظاهري بین ا حزبین؛ حتی یتمیز اللطیع من العاصيی 
ہے تح جح کت 
تعا: لام بن یی َامَثوَا اُن كنْمَع تو لگ آقہ وت نول من آخق ولا خر 7 
گالزین اُرفی اْكِقتتِ بن قنل فضال عَلیۂ الٌَْۂ تقمت لف وَک رتو 
كَيفُونَ* [سورۃ الحدید: .]٦٦‏ 
وقال نی موضع کو و و ا ار ا پا ای کات کت 
: یکا الا ان عِنة انل وَج ا 1146مورة الاحراب 34 
ور ود سیت اکاای گنن را2اسیت 
آل عمران: .]۱٥٢‏ 


کو 1 


التشبة ف الإسلام التشبہ بالکفاز ذيِے نکسوصص |لکتاب والسنة 

الایة الأولی تحذر المؤمنین من ماثلة أھل الکتاب: والایة الثانیة تمنع عن 
التشبه بالیھودہ والایة الثالشة تؤکد قطع کل خیط الصلءة والتشابه مع الکفضار 
وموافقتھم واتباع ھواهم. 

والمنع عن ان یکون المسلم کالکفار یعنی المنع عن ا ماثلة والمشابہةہ فإن المنع 
عن الکفر یتم بقول: "لا تکفروا" وأمثالهہ فإن الکفر شیئ: والتشبه بالکفضار شیء 
آخرء إن الکافر المجاھر بالکفرہ البعید عن ا لمناھج الإ(سلامیة فی کل شيء لایضر 
بالإسلامء بمثل ما یضر بە ا مسلم الذي یتشبه بالکفضار ویزعم اللإاسلام؛ فإنه ئي 
الصورة الأولی یتمایز الإیمان والکفرہ وفی الصورۃ الثانیة یلتبس الإیےمان بالکفر فلا 
یظھر وجود کل منھا بشکل واضح: واللبس قد یدعو إلی العدم والفناءء فإن الوجود 
عمادہ الامتیاز. 

فالآیات السابقة أقامت حواجز وممیزات بین الملسلمین والکفار بالدعوۃ إلی 
ترك التشبه والالتباس؛ لئلا بختلط نور الإسلام بظلمة الکفر وکل یتمیز فی مکانە 


بممیزاته وخصائصه. 
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البحث الثالث : التشبه والاحادیث النبویة 

وإذا ذھبت تبحث عن أمیة منع التشبه بالکضار وضرورته بعد کتاب الله 
فارجع إلی الأحادیث النبویة: التفسیر ا حقیقي الأول لکتاب اللہ؛ حیث تری خاتم 
النبیین حمدًا رسول اللہ -صل الله عليه وسلم- یقول فی خطبته العظیمة أسام جمع 
کبر من اصحابه: "الا کل شیء من آمر ال حاھلیة تحت قدمي موضوع"'". 

وقد تحدثت بالتفصیل عن ا حاھلیة فی فصل مستقلء وأثبتت أن الحاھلیة ھی 
عنوان کل دین غبر الإسلامء فمعنی الحدیث أُن کل حکم ودیانة کانت سائدۃ آنذاك 
غیر الشریعة الإسلامیة قد تم دوْسُه بالأقدام وقُطع أصلہ بالإاسلام فلم یبسق ضا 
وزن ولا اعتبار ولا بجوز الاآن أن یبتغی أحد غبر الإسلام دیناً ومنھجا ویرجو 
النفع وا خبر. 

وقال النبی - صلی اللہ عليه وسلم-: ''اٌبغض الناس إ ی اللہ ثلائة: ملحد نی 
الحرم؛ ومبتغ فی اللاسلام سنة ا جحاھلیة ومطلب دم امرئ بغبر حق لبھریق دمهە''". 

وابتغاء المنھج ال جحاہلی نی الإسلام واتباعه هو التشبه بالأآغیار وقال النہي 
-صل اللہ عليه وسلم- بکل صراحة ووضوح: ''من تشبه بقوم فھو منھم"". 
)١(‏ أخرجہ النیسابوري: مسلم بن الحجاج أبو الحسن القشیري النیسابوريیء صحیح مسلم, تحقیق: 

محمد فؤاد عبد الباقيیء (ببروت: دار إحیاء التراث العربيء د.ط. د.ت)ء رقم ۱۲۱۸. 

(۲) أخرجہ الإمام البخاري نی صحیحہ رقم .٣۸۸۲‏ 
(۳) أخرجه السجستان؛ أبو داود سلم|ن بن الاأشعث بن إسحاق بن بشبر بن شداد بن عمرو الأزدي 


السُچسْتانء سنن أي داود تحقیق: محمد حیی الدین عبد ا حمیدء (بیروت: اللکتبة العصریةء صیداء 
د.ط. د.ت) رقم .۱٢٤١‏ 





التشبة ف الإسلام التشبہ بالکفاز ذيِے نکسوصص |لکتاب والسنة 

وھذا ا حدیث هو الأصل الجحامع فی موضوع التشبەہ وا حدیث یبین أُن التشبه 
سواء تحٌ بالأبرار أو بالفجار فی ا خیر کان أو بالشرء بالمعاشرة کان أو بالأخلاق 
والثقافةء یژدي تدریجیا إلی أن ا متشبّه یصطبغ بصبغة القوم الذین تشبہ بہم. 

ففي ضوء ھذا الحدیث یتجلى أن التشبہ بالغیر کما یشکل وسیلة المحو والفناء 
فی الأمور ا حسیة التکوینیة یمٹل کذلك ذریعة إلی زوال الشرائع فی الأمور الشرعیة 
فکل شيء فی الکون حسي أو شرعي بحتاج فی وجودہ وبقائه إلی مبدأً ترك التشبہہ فإِن 
التشبه یذیب استقلالیة الذات: ویجوّله إلی قالب ا متشبه بە صورۃ وسیرۃ وحکم]. 

فصرح فقھاء الأمة بأن ا جحىٌ إذا تشکُل بشکل ا حیة لا باأس بقتله ''من قَُل 
دون ماھیته هد ر'"'۔ 

فان الشرع الحنیف لم یجعل ا حیة والعقرب آمنا حتی فی احرمء وإذاتشبه 
ال چن بمن هو مباح الدمء فصار منهہ وا٘طلق عليه حکم ا جحیة. 

ولأجل ھذا الحدیث کرہ الصحابة والتابعون والسلف الصالح جمیع أنواع 
التشبه بالغیر من اٰیئة والمعاشرة والأخلاق. 

دعيی الصحابي الحلیل حذیفة بن الیم|ن' س-رضی الله عنه- إی ولیمةء فحضرھا 
)١(‏ ہو حذیفة بن جسل بن جابر العبسیء أبو عبد اللہ والیمان لقب حسل: هو الصحابي ا لحلیلء من الولاۃ 

الشجعان الفاتحین. کان صاحب سر النبي صل اللہ عليه وسلم نی ا منافقین؛ م یعلمھم أحد غیرہ. 


ولا ولی عمر سآأله: أئی عہالی أحد من ا لمنافقین؟ فقال: نعمء واحد. قال: من هہو؟ قال: لااأذکرہ. 
وحدث حذیفة ہذا ا حدیث بعد حین فقال: وقد عزله عمر کأن| دُل عليه. 
وکان عمر إذا مات میت یسأل عن حذیفةہ فان حضر الصلاة عليه صلی عليه عمرء وإلا م یصل 


عليه. وولاہ عمر على ا لمدائن (ہفارس) وکانت عادته إذا استعمل عاملا کتب فی عھدہ (وقد بعثت 
۰۰۸ 





التشبه فی الاسلامر التقب بالگفار ذف نسوص الکتاب والسنة 


ورای ھناك بعض التقالید العجمیة فرجع وقال: ''من تشبه بقوم فھو منھم''۷. 


الملجوس؛ ومن تشبه بقوم فھو منھم 


إلاا کان منھم 


(0) 
("۲) 
"۳ 


(٤ 


وشئل الإمام اأحمد بن حنبل: ھل بجوز حلق شعر القفا؟ قال: "'همذا فعل 
٢اریم‏ 


وکان سیدنا ا حسین بن علی” -رضي اللہ عنه- یقول: "قلما| تشبە رجل بقوم 


میرا١‎ 


فلانا وأمرته بکذا) فلم| استعمل حذیفة کتب نی عھدہ (اسمعوا لە وأطیعوہ: وأعطوہ ما سألکم) فلم| 
قدم ا مدائن استقبله الدھاقین؛ فقراً عھدہ. فقالوا: سلنا ما شئت؛ فطلب ما یکفیه من القوت. وأقام 
بینھم فأصلح بلادھم. وہاجم نہاوند (سنة ۲٢‏ ھ فصال حه صاحبھا علی مال یؤدیە نی کل سنة. وغزا 
الدینور وماہ سندانء فافتتحھ| عنوۃ (وکان سعد بن أَبي وقاص قد فتحھ| ونقضتا العھد) شم غزا 
مذان والري؛ فافتتحھ| عنوۃ. واستقدمه عمر إِلی المدینةء فلم| قرب وصولہ اعترضه عمر نی ظاھرھاء 
فرآہ علی ا حال التي خرج بہاء فعانقه وسرٌ بعفتہ. ثم أعادہ لی المدائن: فتونی نی المدائن عام ٥٣‏ 
کان الناس یسأًلون الرسول صلی اللہ عليه وعلى آله وسلم عن ال حیرء وکان یسأله عن الش خافة ان 
یقع فیهہ لە فی کنب الحدیث ۲۲٢‏ حدیٹا؛ وانظر: الزرکلی: الأعلام: ج٢ء‏ ص۱۷۱. 
ابن تیمیة اقتضاء الصراط المستقیم؛ ج١ء‏ ص٣٣٦۳.‏ 
املرجع السابق؛ ج١ء‏ ص٢٠۰٥.‏ 
ھو: الحسین بن علی بن أبي طالب افاشمي القرشی سبط رسول الله صل اللہ عليه وعلی آله وسلم 
وربجانتہہ وابن بنته فاطمةء وکان کثیر الشبه بەہ وحضر مع آبيە ا چجمل وصفین: وقتال الخوارج؛ 
ونی سنة (٦١ھ)‏ ء خرج من ا مدینة قاصدًا الکوفة لأخذ البیعة من أھلھا؛ لکنھم خذلوہ؛ وقاتله 
جیش عبید الله بن زیاد بکربلاءء فقتل بہا یوم عاشوراء من سنة (٦١ھ)؛‏ وانظر: أحمد بن علی بہن 
حجر أبو الفضل العسقلانی الشافعي, الإصابة فی تمییز الصحابق (بیروت: دار ا بل ط١ء‏ 
۷ھ)٤ج١ء‏ ص٣٣٣۔٣۳۳.‏ 
شمس الدین أبو الخیر محمد بن عبد ال رمن بن حمد السخاوي؛ المقاصد الحسنة فی بسان کشیر سن 
الأحادیث المشتھرۃ على الألسنة تحقیق: محمد عثان ال خشتء(بیروت: دار الکتاب العريي؛ ط١ء‏ 
٥ھ‏ - ۱۹۸۵م)ج۱ء ص٦٦٠.‏ 

۹گ٘8ه 


التشبة مھ الإسلام التشبہ بالکفارز ذيِے نکسوحص |لکتاب والسنة 

واستدلالّا با حدیث المذکور قال ا خطاب بن معلی الملخزومي لابنه ومو 
یعظە: ''تشبه بأعل العقل تکن منھمء وتصنع للشرف تدرکہ''' 

فتشبھوا إن م تکونوامثلھم ‏ إن ال شب بالکرام فلاح 

فھذا ا حدیث ھو دلیل قوي علی حرمة التشبہ بالغیر وإن جمدنا علی ظامرہ فو 
جعل عملیة التشبه بالکفار کفرا صریاٗ والمتشبہ بہم کافراً مارقاعن الملة کمقتفی-آیة 
پان ون ےک يَنُم فَإِنَٹِ تمُا وإن کان الکفر له درجات تختلف 
شدة وضعفا فلا شك أن مطلق التشبه بالکضار یحعل الإنسان اللسلم قریبٗا من حد 
الکفرہ فان ا لحدود الإسلامیة إذا انکسسرت بسلاح التشبه مسواء کان التشبہ بہم فی 
العاشرۃ والحضارۃ آو نی العبادۃ والاأخلاق؛: قامت ال حدود الکفریة مقام ا حدود 


الإسلامیة وعم| قلیل ینھار القصر الإسلامي لدی الرجل ا متشبہء عیاذا باللہ من ذلك. 
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)١(‏ ممد بن حبان بن أحمد بن حبان بن معاذ بن مَعبِدَ التمیمي؛ أبو حاتمء الدارمي؛ البٔستيء روضة 
العقلاء ونزهة الفضلاءء تحقیق: محمد محی الدین عبد ا لحمید (ببروت: دار الکتب العلمیة د.ط. 


د۔ت.)ء ج١ء‏ ص٢٠٦.‏ 





البحث الرابع: التشبہ وسلفنا الصالح 


اہلطلب الاًول: التشبه ؿ عھد الصحابة 

وبعد تأأصیل مبدآأً التشبه فی ضوء نصوص الکتاب والسنة یطیب أن أذکر 
ذلك ا منھج العملی ا متکامل الذي تبناہ سلف ھذہ الأمة وخیارھا فیا یتعلق بالتشبہ 
حتی یتضح المسطور من خلال المنظور. 

ولا شك أن خیر القرون فی هذہ الأمة ھم الصحابةء ولا بخفی مکانة أمیر 
اللؤمنین سیدنا عمر بن الخطاب من بین الصحابة وسیاسته ا حکیمة الراشدہ؛ فکان 
من رشید سیاسته وحکیم قضائہ أنە أکذٌ على منع التشبہ حفاظاً علىی جوهر الإسلام؛ 
فھو م بحافظ على ا مبادئ والأصول؛ بل سعی السعي احثیث فی ا حفاظ على ا لحزثیات 
والفروع بشکل آکثر ء فان النقص فی الفضروع یسبب ال حلل فی الأصولء فکانت 
السیدة عائشة''' تقول: ''إیاکم وحقرات الذنوب''". 


)١(‏ هي السیدة عائشة الصدیقة: أُم الؤمنین بنت أبي بکر الصدیق؛ زوج الرسول صل اللہ عليه وعلی آله 
وسلم؛ تزوجھا فی مکة وعمرھا ست سنین: ودخل بہا نی الدینة وعمرھا تسع فی السنة الثانیة 
للھجرةہ وم یتزوج بکرا غیرھاء وھي أحب آزواجہ إليه آنزل اللہ براءتہا من الافك من السےاء 
حفظت من السنة کثبراء وهي أعلم النساء؛ اخبرھا رسول الله صل اللہ عليه وعلی آله وسلم یوما 
ان جبریل یقرٹھا السلامء توفی رسول اللہ صل اللہ عليه وعلى آله وسلم؛ وعمرھا ۱۸ سنةء وآخبر 
ُنہا آفضل النساءء وأُنہا زوجه نی الحنة توفیست رضي الله عنھا سنة ۸١ھ‏ وعمرھا ۷٦سنة؛‏ 
وانظر: ابن کثیر البدایة والنھایق ج۸ ءص .۹٤١-۹۱‏ 

(۲) آخرجہ الإمام مد نی مسندہ مرفوعا عن عبد الله بن مسعودہ رغي اللہ عنه رقم ۳۸۱۸. 

۱ 
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فان الصغائر برید إلی الکبائر وطریق إ ی اقتحام ماهاء فأمر سیدنا عمر 
الفاروق بترك التشبہ بالأغیار حتی نی توافه الأمور وَأَنْقْل ہنا عدة جمل من رسالتہ 
الطویلة إلیل عامة السلمین نی آذربیجانء حثھم فیھا عل الإبقاء عل ال خصائثص 
القومیة وذکرھم بہا: 

' أما بعدء فاتزرواء وانتعلواء وارموا بالخفاف؛ وألقوا السراویلات: وعليکم 
بلباس أبیکم إسماعیلء وإیاکم والتنعم وزي العجم! وعلیکم بالشمس فانہا مام 
المرب؛ وقعددوا واخشوشسنواٴ واخلولقوا”واقطعوا الرکب؛ وارموا 
الأغراض؛ وانزواہ"ٹ 

إِن الدعوۃ إلی البقاء علی الطریقة السابقة فی اللباس وا معاشرة وسائر جوانب 
ا حیاۃ تہدف أَساسًا إی إقامة للمیزات القومیة وھدم التشبه بالأعداء وہذہ الکلمات 
مشیرة إلی مدی اھتمام الصحابة با مرابطة حتی على الثغور الإ(سلامیة الفرعیة؛ التيی 


رُ صن الیوم ضمن الأصولیة والتعصب وضیق الأفق. 
تأملوا عظم ثورة فکریة حدثت ف الامة الإاسلامیة؛ حیسث تعتبر الوم 


)١(‏ وقعددوا: قعدد الغلام إذ شب وغلظ وا لمراد: دعوا التتعم وزي العجم. 

(۲) واخشوشنوا: إذا لبس ا لجخشن. 

(۳) واخلولقوا: أصل ا خلق التقدیر قبل القطع من أخلاق الثوب وتقطیعه. 

)٤(‏ وانزوا: نزوت على الشیء أنزوا نزوا إذا وثبت عليه. 

)٥(‏ علاء الدین علی بن حسام الدین ابن قاضی خان القادري الشاذلی اغندي البرمانفوري ثم الد 
فاللکي الشھیر با متقي ا فندي؛ء کنز العمال فی سنن الأقوال والأفعالء ج٥۱ء‏ ص٤۷٦‏ رقم 
۲۰۷ . 

(‌َ"‌ٍ٢ 
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الالتزامَ بالفروع والتحفظ نی باب التشبه -الَّذَيْنْ کانا بالأڈمس ضمان التقدم والرقي 
ومناط السعادة والازدھار- تعتبرہ العصبیة وضیق النظر ضد المصالح القومیة. 

انظر فی الکتب التاریخیة تجد أن المتقدمین کلم التزموا تقلید اللذهب وتحدید 
السلك والتقید بالأفکار والرؤی الإسلامیة الأصیلة کثرت سطوتہم وعظم شاأنہم 
وسطع ضیاؤھم من مطلع ما یسمّی الیوم ب''ضیق الحخیال''. 

ثم و زِنْ بینە وبین حال الأمة اللسلمة فی هذہ الأیامء تبین لك أنە کلما اتسع 
نطاق ا لمداراۃ الاصطلاحیة والتنؤُر الفکري وسعة الفکر وا خیال ضاقت دائرۃ اللجد 
القومي والوقار الإسلامي وعزۃ الإسلام والمسلمین. 

فلو کانت ا مداراة والمجاملة والسماحة هي أمارۃ العز والرقي لنال ا مسلمون 
الیوم فوق ما نال سلفھم (الذي یزعمه مسلمو الیوم أنه ضیق الصدر وا حخیال) من 
العز والمجد والشوکةہ مع أن الواقع عکس ال توقع؛ فالملسلمون مع کل هذہ السعة 
الفکریة والسم|حة القلبیة فی ضعف وتلاحق مستمرین. 

فان ضربنا ال حاضر نی الغابر کانت النتیجة ان کل أُمة وقوم نی الدنیا لا تقوم 
ما قائمة ما م تحافظ علی أصول البقاء والتحفظ :مبدأً رفض التشبه. 

ولیس من القول ا مبالغ فيە ان أقول: إن الإسلام هو الذي أحکم صیاغة ھذا 
المبداً بکل حکمة واتزانء وھو حقیق بأن ینفرد بحدودہ وثغورہہ ویلغي ا حدود 


فإنه إِن اتبع الإسلامَ نی استقلالیته واعتدادہ بذاته دينٌ باطل لاغ رغم ما به 


من نزعات التفاضل الطبقي والتمایز العرقي افتضح أمرہ سریعا. 


3۳ 
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اختلاط العرب بالعجم: رکز امیر اللؤمنین اہتمامہ با حفاظ علىی ھذہ ال حدود؛ فإنے لا 
يُستبعَد إقبال العرب على المعاشرۃ العجمیة الباھرۃ رغبَة عن سذاجتھم وصفائھم 
وعربیتھم الحافة. 

فأوسع آمیر الؤمنین - من جھة- الفتوحات الإسلامیة ومن جھة آخری 
عمل بحکمته السیاسیة وحنکته الإداریة عل الإبقاء علی ال ممیزات الإاسلامیة 
وا خصائص الدینیةء وإبعاد ال ملسلمین عن التشبہ بالغبر کم تجل برسالته السابقة کما 
نبە الکفارٌ أھل الذمة علی الابتعاد عن زي ا مسلمین ونہج حیاتہم ما داموا کفارَّا؛ 
حتی ینفرد ا حمیع بخصائصھم ویقام سذ أمام الالتباس الفاتك. 

فقد أخذ أمیر الملؤمنین سیدنا عمر الفاروق على أھل الذمة فی مرسومه الذي 
اشتھر 8ی طول احخلافة اللاسلامیة وعرضھا المیثاق التالی: 

''أن نوقر السلمین؛ ونقوم ہھم من مجالسناء إذا أرادوا ا جچلوس ولا نتشبه 
بہم فی شیء من لباسھم قلنسوۃ: أو عمامة أو نعلین, أو فرق شعر ولا نتکلم 
بکلامھم؛ ولا نکتنی بکناھمء ولا نرکب السروج ولا نتقلد السیوف: ولا نتخذ 
شیئا من السلاح ولا نحمله ولا ننقش خواتیمنا بالعربية ولا بیع الخمورہ وأن 
نجز مقادم رءوسناء وأن نلزم زینا حیثما کانء وأن نشد الزنانیر علی أوساطناء وآن لا 
نظھر الصلیب على کنائسناء ولا نظھر صلیبا ولا کتبا 8ی ثیء من طرق الملسلمین: 
ولا أسواقھم؛ ولا نضرب بنواقیسنا فی کنائسنا إلا ضربا خفیاء ولا نرفع أصواتنا مع 
موتاناء ولا نظھر النیران معھم فی شیء من طرق ال مسلمین''". 


.۳٣٣ص‎ ء١ج ابن تیمیف؛ اقتضاء الصراط المستقیمء‎ (١) 
0 
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(وئی روایة حرب زیادة رواھا الخلال) '' ولا نرفع آصواتنا نی الصلاة ولا 
القراءة فی کنائسنا فیم| بحضرہ اللسلمون: وأن لا نخرج صلیا ولا کتابا فی سوق 
السلمین: ولا نخرج باعوثا - والباعوث: خرجون جتمعون کا خرج یوم الأاضحی 
والفطر - ولا شعانینا ولا نرفع أصواتنا مع موتاناء ولا نظھر النیران معھم فی أسواق 
اللسلمین: وأن لا نجاورھم با حنازیر ولا نبیع الخمور"'". 

وھذا الملرسوم الفاروقي یبین وجوب ال حاجز القوي بین أمتین؛ لیتم تقییم ما 
بکل أمة وقوم من حق وباطل فی صورته الصحیحةة ولا تتداخل مبادی ومیزات کل 
الأمتینء کم جاء التنبيه علی الفرق بینھم| فی الأمور التعبدیة کالصلاۃ ورفع الصلیب 
وصلاة النصاری والاستسقاءء وإظھار النبران للمجوس: وف أمور الملعاشرۃ کالزي 
والأسماء والگنی وا مراکب وشعر الرأأس والکلامء کما أصدر أمیر اللؤمنین مرسوماً 
غاماً ی کل البلادہ "ولا یلسزالىة السطلین خی بعرفرا "9 

فکأن التمییز بین الأمة اللسلمة وغیرھما من الأمم من مقاصد الشریعة 
الإسلامیة؛ حتی اختبر هذا التاکید الشدید على ھذاء وذلك حرصًا على إبقاء کل قوم 
عل خصائصھم ومعرفتھم باسمھم؛ فتتمیز ممیزات ا حق والباطل لدی الأقوام؛ فکما 
أن السلمین بجب علیھم الابتعاد عن التشےە بالکضار ظاھرًا وباطناً لثلا تلتبس 
مقومات ا حیاۃ الاسلامیة بغبرھاء یجب على ال حکومة الاسلامیة أن تجبر الکفار عل 
عدم ارتداء الزي الإسلامي وھم کفار؛ حتی لا یطفٹوا بظلمتھم نور الإسلام. 
)١(‏ الرجع السابق. 
(۲) الرجع السابق؛ ج١ء‏ ص٣٦۳۔.‏ 
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إِن ا مرسوم الفاروقي یعطي مبدأ واضحًا نی منع التشبہء ویؤکد أن ال(اسلام 
یہدف إلی إقامة شوكة الإسلام وحو قوۃ الکفر من الأساس. 

فالإ(سلام یعتقد ان العزۃ والمجد والشوکة مما بختص بالحق وأهلے لوَلَِ 
الد وَلِرَُولہ۔ وَلِلُمُوْمِيَينَ وَلَحیِی اَلْمْتَفْقِینَ لا يَعْلَٹُونَ (40۵ [سورۃ ا منافقون: ۸]. 

والذلة والمسکنة هي نصیب الباطلء والباطل هو القاسم الملشترك بین جمیسع 
ملل الکفر ''والکفر ملة واحدة". 

الإسلام یسعی أن یسود ا حکمُ الإهیُ الأرض کلھاء ویٔطبّقَ "ما أنزل اللہ" 
امن لٌْ تم ص0 0 َأُوْلتِكَ ہُمْ الَّگفِرونَ 40 [سورۃ المائدة:٤٤].‏ 

ول من يك پالشرائع اوخ آؤیتاضر الدساتں الَفرےة الارضیة 
على حساب الإسلام کمٹل رجل ینشغل عن جسےء هو قمة ئی ا حسن وا مال 
بالتفکیر فی تحسین منظر هو غایة فی القبح والبشاعة أو مثله کمثل رجل یذر النور 
الکامل می إِفر اق النزرعیى الظلِیة اظبالكة 

فالإاسلام أعمل السیف؛ ورسے المبادئ السیاسیة لتحطیم هذہ الأمنیة 
المتزایدة نی قلوب الکفار۔ 

فإنه لو راد الإسلام حو الکفر من الأساس مما شرع ہذا المبداً: مدآ ا حرنة 
نی الاعتقاد: لا إِكُرَاۃ فی اَلدِینٌ4 [سورۃ البقرۃ: ٢٥۲]؛‏ وفأَقَأَنت تُقْره اَلَاسَ حَقٰ 
ٹوئآ مُؤمیينَ 40 [سورۃ یونس: ۹۹]؛ ولإوَعَا انت عَلَيْهُم بوکیلِ 4۵. [سورۃ 
الشوری : .]٤‏ 

فالإسلام لا یرید إِلعغاءَ الکفر بشکل إجباري؛ ولکن یرغب في کسر شوکته 
کما یرغب الصدق فی حو الکذب آو یرغب النور فی قشع الظلام. 


(َ)"‌٦ 
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وبذلك بحرم على ا مسلمین ممارسة کل عملء منْ شأنە أن یرفع شأن الکفضار 
ویعزھم ویشجعھم: فتتطور العزائم الکفریة. 

ومن أأجل ذلك فقد خصّ المرسومُ الفاروقیٔ کل معانی العز والمجد بالإسلام 
حا 5ك ۶ اھ اھر الضت افتا فان 

وہم| أن منع التشبه بالکفار بحقق أسمی أمداف الإ(سلام فقام سیدنا أمپر 
الؤمنین عمر الفاروق - رغي الله عنه- باإقامة ا حواجز العملیة بین الملسلمین 
والکفار فمنع المسلمین عن الاختلاط بشعائر الکفارہ کما منع الکفضار عن مارسة 
الشعائر الإسلامیة الطاھرة وھم کفار. 

فان التشبه من أي جھة کانت یکفي للالتباس وإذابة الفروقء والالتباس هو 
الداء العضال الذي یضمن زوال المم وفناء الأدیان. 

فمبداً منع التشبه بالکفار یضمن بقاء الدین ا حق وبقاء عزہ وإبائہء وفرے 
دلالة کافیة علىی أ میة ھذا المبدأً نی نظر الإسلام. 

وا تجب الملاحظة ھنا أن الإھانة شیءء والظلم والاجحاف ثیء آخر 
فالتذلیل والإهانة منشؤہ الفرق بین المراتب؛ بینما یعتمد الظلم على العصبیة ا لمقیتة 
والإسلام یرید بإعزاز السلمین وإذلال اللشرکین ان تتضح معام الإ(سلام والکضر 
ومراتبھاء ولا یعنی هذا أن یعایل ا خلفاء ا ملسلمون معھم معاملة ا حور والظلمء کلا؛ 
نا رر یعال آن کت امل الام عتر لیم الأامراالی مَعوم الاملام اما 
کرعیة وشعب: فھم والمسلمون سواء فی حقوق الدماء والأموال والأنفس فلا بجوز 
ترویعھم والقضاء بالباطل نی أمورھم ا خلافیةء وأکلُ أسوام بالباطل وقتلهم إلا 


(۷ 
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بالحق کم لا بجوز إکرامھم کإکرام اللسلمین أو بشکل یوّطد عزنہم فی قلوب 
اللسلمین فالعدل للجمیع والعزة لل وأھله. 
امملطلب الثانی: التشبه ی عھد التابعین 
إِن السیاسة الرشیدة للخلفاء الراشدین نی القرن الأول فی یتعلق بمبدأً منع 
التشبه بالکفارء والتزامَ الصحابة -رضی الله عنھم - ھهذا المبدأ واعتصامَھم بحبله 
ُرمّت ۔من جانب- دعائمَ منع التشبه بالکفار وجعلت الدنیا-من جانب آخر- 
تقراً اأنصع صفحات المجد والإباء والعزةء وتتمتع بخیرات ذلك القرن والإانجازات 
الباھرةء وجری التابعون تلامذة الصحابة فی القرن الثانی على دروہہے وحذوا 
حذوھم. 
فکان اخلیفة عمر بن عبد العزیز'' صورۃة حیة صادقة ما عليه الصحابة من 
فکر وعمل وسیاسة وتدببرہ فإنه اختار فی منھجه السیاسی والعملی أسوۃ الصحابة 
مل الاختیارہ وأتاح للدنیا مرۃ ثانیة أن تنتفع بالثمار الحي کانت میلزۃ الخلافة 
الراشدة فلم یذخر وسعًا نی التفریق بین ا حق والباطل والتمیبز بین الحسن والقبیح؛ 
)١(‏ ہھو: ا خلیفة العادلء آمیر اللؤمنینء عمر بن عبد العزیز بہن مسروان بن ا حکم الأموي القرشیء 
ویسمی: الخلیفة الراشد ا خامس؛ لصلاحہ وعدله؛ ولد با مدینة المنورة سنة ٦١ھ‏ وتول إمارتہا 
نی عھد الولید بن ا ملكء ثم استوزرہ سلیم|ن بن عبد ا ملك بالشامء وعھد إليه با خلافة بعد وفاته 
سنة ۹۹ھ ء فرفع ا مظا م وولی علل الناس خیارھم وعم فی عھدہ المن والرخاء والعدل رغم قصر 


عھدہہ توئی سنة ۱١۱۰ھ‏ ؛ وانظر: ابن کثبرہ البدایة والٹھایةء ج۹ ۰ص۱۹۲-٦۱۹؛‏ والزرکلی؛ 
الأعلام ءج٥ء‏ ص٥٥ .۵٣‏ 


(۱۹۹۹۱۸ 
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وجعل مبدأً الشدة على الکفار والشفقة على المسلمین رائدَهُ فی کل أُعماله. 

ٰ٘٦ 6 9۹۳‏ ۶ 2" 
فی الإسلام والتزامه الشدید مبدأً منع التشبه. 

فقد سلك عمر الثانی فی هذا الالتزام مسلك عمر الأول رضی اللہ عنھم|: 

دخل ناس من بني تغلب علی عمر بن عبد العزیز وعلیھم العمائم کھیئشة 
العربء فقالوا یا أمیر اللؤمنین! أ حقنا بالعرب؛ قال: فمن أنتم؟ قالوا نحن بنو تغلبء 
قال: أولستم من أوسط العرب؟ قالوا: نحن نصاری؛ قال: علْ بجلےم" فأخذ من 
نواصیھم؛ وألقی العمائم وشق رداء کل واحد ؿِبْرٌاء بحتزم بە؛ وقال: لا ترکہوا 
السروج؛ وارکبوا علی الأکف: ودلوا رجلیکم من شق واحد'''". 

هذہ القصة دلت على اھتمام عمر بن عبد العزیز بشیئین: 

الأول: قطع التشابة بین المسلمین والنصاری؛ فکان ذلك العھد عھد ا خی 
رفرفت فیے رأیات الإ(سلامء فکان السلمون لا یجعلون نی قلوہم أي عظمة 
للنصاری وعاطفة التشبہ بہمء إلا أنه جریاً علی سنة اتٌباع الأمم ا مغلوبة الأمةً الغالبة 
8ی کل ثیء حَرَصّ النصاری على ارتداء ملابس العرب وعم|متھم؛ وفتح ا حزمة 
والزنار وإیفاء شعر الراأس. 

فکان الملسلمون أغلقوا باب التشبهە؛ ولکن فتحه الکفارء وکانوا یریدون وراء 
عذا التب والئلیس آنیدبر را للحصول عل الحقوق الدیقَة وَالسياسة کالسلمین 


(١)‏ ا جلم: هو ما بجز بە الشعر ونحوہہ وهو آلة کال ملقص. 


.۳٦۷ص‎ ء١ج ابن تیمیف؛ اقتضاء الصراط المستقیمء‎ (٢) 
3ًََّٔ‌۹ 
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فقطع عمر بن عبد العزیز هذہ الکیدة ی مھدھا؛ حیث أصدر حکمّ عامًّاء وسلبھم 
شعار العرب ںی نفس ال جحلسة. 

والأمر الثانی: أنە بہذہ العملیة أقام عزٌ الإسلام وکَسَرَ شوکكة الکضر وہیبتہ؛ 
کما هو واضح من الامر بقص الشعر وإلقاء العمامة ورکوب الأکف: وأصدر مشل 
ھذہ الأوامر وا مرسومات فی البلاد الإسلامیة کلھا. 

یقول معمر'": کتب ا لخلیفة عمر بن عبد العزیز إلی أحد ولاتە: 

"ان امنع من قبّلك فلا یلبس نصرانی قباء ولا شوب خز ولا عصب.؛ 
وتقدم فی ذلك أشد التقدمء واکتب فیە؛ حتی لا بخفی على أحد نہيٌ عنهء وقد ذکر لی 
ان کثبرا من قبلك من النصاری قد راجعوا لبس العمائم؛ وترکوا لبس ا لمناطق علىل 
أوساطھم: واتخذوا الوفر” والحامء وترکوا التقصیص: ولعمري إن کان یصنع ذلك 
فے| قبلكء إِن ذلك بك ضعف وعجز فانظر کل شيء کنت نہیت عنهء وتقدمت فیهء 
إلا تعاهدتهہ وأحکمتە ولا ترخص فيهء ولا تعد عنه شیئٹا''“. 


)١(‏ ہھو: معمر بن راشد بن أي عمر الأزدي؛ إمام حافظ ثقة متقن للحدیث: وفقيهہ ولد بالبصرة عام 
(٥۹ھ)ء‏ وسکن الیمن؛ وأقام واشتھر بہاء حتی تونی عام ۱٥١(‏ ھ))؛ وانظر: ابن کشبر البدایة 
والٹھایة ج۹ ؛ص .۲٦۷ -۲٢٢‏ 

(۲) الوفر: جمع وفرة وهي: الشعر للجتمع على الرأس؛ وما جاوز شحمة الذن منە؛ وانظر: القاموس 
الملحیطہ فصل الواوء باب الراء ج٢ء‏ ص١٦۱‏ والحے|ام: جمع جمة ومي: مجتمع شعر الراأس؛ 
وانظر: الملرجع السابقء فصل ا حیم؛ باب ا میم؛ ج٤ء‏ ص۹۲- ۹۳. 

(۳) ابن تیمیة تقي الدین أبو العباس أحمد بن عبد الحلیم بن عبد السلام بن عبد اللہ بن أبي القاسم بہن 
حمد ا حرانی ا نل الدمشقي؛ اقتضاء الصراط ا مستقیم مخالفة أصحاب ا ححیمء تحقیق: ناصر 
عبد الکریم العقلء (بیروت: دار عام الکتبء ط۷ء ۹١٤١٤١٢۱ھ‏ - ۱۹۹۹م). 

7ھ 
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وھذہ الأحکام تشابہ قصة بنیي تغلب فی إحکام ا میزة الإسلامیة وترك التشبهہ 

بالغیرء ورفض هذہ الفکرۃ التي تذھب بکیان الوجود القوميء وبذلك یتجل مدی 

اھتمام العلباء وا خلفاء برفض التشبه نی القرنین الأول والشاني؛ وهذا التاکید مو 

العامل الأساس وراء انتصارات اللسلمین وفتوحاتہم ا متوالیة وانہیارات الکفار 

وانحطاطھم نی کل مجال. 

امطلب الثالث: التشبه ؿ قرون الاجتھاد 


ویبتدئ عھد الأئمة المجتھدین أصحاب المذاہب التبوعة منذ تبع التَابعین 
والتزم بمذاهبھم الفقھیة لق کثیرٌ وحفظوا دینھم من الاختلاف والتمارض 
وا موی النفسانیء وقد لقیت قضیة التشبه نی ھذہ العھود نفس الاہتمام الذي لقیته نی 
القرن الأول والٹانیء فالمذاہب الأربعة کلھا أگُدت کل التأکید علی رفض التشبه 

بالغیر۔ 

ا جنابلة: 

إن اللذھب الحنبلی فی قضیة التشہہ بالکفار یتبین بالنظر فی ''اقتضاء الصراط 
المستقیم'ء یقول الشیخ الدمیاطي'' فی حسن السیر: إن الحافظ ابن حجر'' نقل فتوی 

)١(‏ تقدمت ترحته. 

(۲) ہو آحد بن علی بن محمد الکنانی العسقلانیء أبو الفضلء شھاب الدین؛ ابن حَجّر: من أئمة العلم 
والتاریخ. أصله من عسقلان (بفلسطین) ولد بالقاھرۃء وتوی فیھا عام ۹۰۷ ھف اشتھر فی صباہ 
بولعه بالأدب والشعر ثم أقبل علی ا حدیث: ورحل إلی الیمن وا حجاز وغیر ہما لسماع الشیوخ؛ 
وعلت لە شھرۃ فقصدہ الناس للأخذ عنه وأصبح حافظ الإسلام فی عصرہہ قال السخاوئ: 
''انتشرت مصنفاتہ فی حیاتهہ وتہادتہا اللوك وکتبھا الأکابر'' وکان فصیح اللسانء راویة للشعر 


(٦ 





التشبه فی الإسلام الئشبه بالکتار في۔ نسوس الکتاب والسنة 

٤ ۰ ٌ ۰ ۲ لہ‎ ۲ ٠ 
للمذھب ا لحنبلی من ''کتاب الانتصار'' تقول: "من تزیا بزي کفار من لبس غیارِ أو‎ 
شد زنار أوتعلیق صلیب بصدرہ حرم وم یکفر'''".‎ 


(١) 


وجملة القول ان حرمة التشبه ثابتة إذا کان التشبە نی الشعائر الدینیة لمخصوصة. 


عارفا بأیام المتقدمین وأخبار المنأآخرین صبیح الوجھ. وولی قضاء مصر مرات ثم اعتزل. وھو أحد 
العلماء ا مؤلفین الکبارء التي شرقت کتبھم وغربت: وسارت مسبر الرکبانء وطارت ف الافاق: 
ومن مؤلفاتہ العظیمة: "الدرر الکامنة نی أعیان المشة الثامشة'' و ''لسان ا میسزان" نی التراجم و 
''الإحکام لبیان ما نی القرآن من الأحکام'' 'فتح الباري فی شرح صححح البخاري'' و "دیوان 
شعر" و "الکانی الشاف نی تخریج أحادیث الکشاف "و ''ذیل الدرر الکامنة' و 'ألقاب الرواۃ ''و 
''تقریب التھذیب'' نی أسماء رجال الحدیث: و ''الإصابة نی تمیپیز أسماء الصحابة "و 'تہذیب 
التصذیب'' فی رجال ا حدیث: و''تعجیل ا منفعة بزوائد رجال الأئمة الأربعتة'' و "طبقات 
اللدلّسین" و ''الجمع الؤسس بالمعجم الفھرس" 'تحفة أمل ا حدیث عن شیوخ ا حدیث'" و 
''نزهة النظر فی توضیح نخبة الفکر" فی اصطلاح الحدیث: و ''الجالس'ء و "'القول السدّد فی 
الذب عن مسند الإمام مد" و ''دیوان خطب'' و''تسدید القوس فی ختصر الفردوس للدیلمي'' و 
"تبصیر ا لنتبہ فی تحریر المشتبہ'' و 'رفع الإصر عن قضاۃ مصر'" و "إنباء الغمر بأنباء العسر'' و 
"إتحاف الھرۃ بأطراف العشرۃ " و" الإعلام نی من ولی مصر فی الإسلام "و ''نزمة الألباب نی 
الألقاب ' والدیباجة'' فی ا حدیث؛ و ''التلخیص الحببر فی تخریج أحادیث الرافعي الکبیر''و (بلوغ 
المرام من أدلة الأحکام' مع شرحہ ''سبل السلام فی شرح بلوغ امرام' محمد بن إسماعیل الامیر؛ و 
''تغلیق التعلیق "نی ا حدیث: ولتلمیذہ السخاوي کتاب قیم فی ترجمتہء وو "ا جواھر والدرر في 
ترجمة شیخ الإسلام ابن حجر"نی جلد ضخم؛ وانظر: الزرکل: الأأعلامء ج١ء‏ ص۱۷۹۔. 

بحثت عن الکتاب؛ فیاتمکنت منە. 
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اطالکیة: 

وقد شدد ا مالکیة نی ھذا الأمر؛ حتی لم بحرٌموا التشبہ بالکفار وحسب؛ بل 
حرموا ا حلف باللہ بغیر العربیة والدعاء بلغات العجمء وذکر الله والتعبد نی لضاتہم؛ 
حتی إنہم -ک| نقله ا حافظ ابن تیمیة'''- اعتبروا ذبح البطیخ نی أیام عیدھم کذبح 
ا خنزیر فی ا حرمة. 

وجاء فی الکتاب ا مالکي الشھیر: ' ختصر ا حلیل ": " مُٹر اللسلم بصریح 
قوله: عزیر ابن اللہ أو لفظ یقتضیه کقولہ: الله متحیز أو فعل یتضمنه کشد زناں 


ونحوہ ما بختص بالکافرء کلبس برینطة نصرانی''". 


)١(‏ ہھو آحد بن عبد ا حلیم بن عبد السلام ابن عبد اللہ بن أي القاسم الخضر النمبري ا ران الدمشقیٔ 
ا حنبلیء أبو العباس؛ تقي الدین ابن تیمیة: الإمامء شیخ الإسلام ومفخرۃ أھل الإ(سلامء ولد نی 
حران عام ٥٦٦‏ ھ ا موافق عام١٦۱۲ءء‏ وتحول بە أبوہ إلی دمشق فنبغ واشتھر. وطٔلب إل مصر من 
اُجل فتوی أفتی بہاء فقصدھاء فتعصب عليه جماعة من أُھلھاء فسجن مدة: ونقل إی الاسکندریة. 
ٹم أطلقء فسافر إلی دمشق سنة ۷۱۲ ھ واعتقل بہا سنة ۷۲۰ وأطلق؛ شم أعیدہ ومات معتقلا 
نی فنون ا حکمة داعیة إصلاح فی الدین. آیة نی التفسیر والأصولء فصیح اللسان: قلمه ولسانهہ 
متقاربان. وی الدرر الکامنة أنه ناظر العلماء واستدل وبرع نی العلم والتفسبرہ وأفتی ودژڑس ومو 
دون العشرین. أما تصانیفه ففي الدرر أُنہا رما تزید علی أُربعة آلاف کراسةء وی فوات الوفیسات 
ہا تبلغ ثلاث مثة جلد؛ وانظر: الزرکلی: الأعلامء ج١ء‏ ص١١٤٠.‏ 

)٢(‏ انظر: شمس الدین أبو عبد الله محمد بن محمد بن عبد الرمن الطر ابلسی المغربي ؛ اللعروف 
بالحطاب الژّعیني (المتوفی : ۹٥۰‏ ف) مواهب الجلیل لشسرح ختصر الحخلیل, تحقیق: زکریا 
عمیرات(ببروت: دار عا م الکتب د.ط ١٢٤٤٣ھ-٣۳٠‏ ۰ءع) ج۸ ص۲۷۱. 





التشٛبه فص الإسلادر التشبه بالکفار فيِے نکسوصس الکتاب والسنة 
الشا فعیة: 


یقول الشیخ ابن حجر نقلاً عن الدمیاطي: وحیث لبس زي الکفار سواء 
دخل دار ال حرب أم لا؛ بنیة الرضاء بدینھم أو لمیل إلیھم أو تہاوناً بالإسلام کفر . 


ا اور اج 
۰+ 


وقف ا حنفیة أَیضا نی ھمذا موقف احذر والشدة ء فجاء نی "الحاوي" 


والفتاوی ا هندیة: ''یکفر بوضع قلنسوة الجوس على رآسه علی الصحیح'''. 
ومحصول الکلام أن المذاہب الأربعة متفقة علی تحریم التشبه بالکفضار وھنا 
تذ یکا یف القارت سزال: 5ت یکر لی قلسرة الستارئ وَالحرمن آر 
شد زناراً أو اختار وضعھم الظاهري مع أَنە لا یک آھر یھت والرس الا رات آت 
الإسلامیة الآخری کالجنة والنار؛ فھو مؤمن بقلبهء ومتشبه بہم نی الوضع الظاھری؟ 
نکتفي ٹی الإجابة عن هذا السؤال بنقل کلام العلامة البیضاوي'' ی تفسبر سورة البقرة: 


٢ج‎ )ھ۱۳٣١‎ ٢ط جنة علماء برئاسة نظام الدین البلخي؛ الفتاوی المندیة (بیروت: دار الفکر‎ )١( 
.۲۷٦ص‎ 

)٢(‏ هوعبد الله بن عمر بن حمد بن علی الشیرازي: أبو سعیدہ أو آبو الخیرء ناصر الدین البیضاوي: 
قاض؛ مفسرء علامة. ولد فی المدینة البیضاء بفارس قرب شبراز وولی قضاء شیراز مصدة. وصرف 
عن القضاءء فرحل إلی تبریز فتوئی فیھا. 
من تصانیفه ' أنوار التنزیل وأسرار التأویل ' العروف بتفسیر البیضاوي؛ و ''طوالع الأنوار " فی 
التوحید و'' مٹھاج الوصول إ ی علم الأصول'' و "لب اللباب فی علم الإعراب " و''نظام 
التواریخ"ءکتبه باللغة الفارسیةء ورسالة فی موضوعات العلوم وتعاریفھا'' و''الغایة القصوی في 
درایة الفتوی'' نی فقه الشافعیة؛ وانظر: الزرکلیء الأعلامء ج٤ء‏ ص١۱۱.‏ 
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7قعد اس الغار الات ساٹ الا 0ال الگتسترفاو سد 
صدق الرسول صلّ الله عليه وسلّم لا بجترئ علیھا ظاھرا لا لأنہا کفر نی آنفسھا''٢.‏ 
فتجل أن هذہ الأشیاء لیست کمفرًا بہذاتہا (حتی إن مارسھا أحد استھزاء 
۹٦‏ ئی۷ئٰى9 .2.۰“ 
وا جرأة علی الملجاھرۃ بہا تدل على رغبة القلب عن الأوضاع الإسلامیة؛ وحلول 
الأوضاع الکافرة حل الوضع الإسلامي؛ ولا اختار برغبته القلبیة الوضع غیر 
الإسلامي فلم بعُدْ له حاجز عن وصول الکفر إلی قلبهہ ومن هنا صرّح بعض الفقھاء 
نات تعفر الصایات کت٥‏ امت الاھر تزع آہا آنازات الک 


7 کی ۰> ٰٰٰٰٰ "+۷۷9 


إِن الصوفیة'” جماعة ربانیة ومن خواص رب العا مین فھم بذلك لا یتمتعون 
بالتیسبرات الشرعیة وھم فی حیاتہم العادیة فوق الخاصة والعامة؛ فان دستورھم هو 
اتباع ا حیاة النبویق وقدوتہم هو سیدنا أبوذر الغفاري رضی اللہ عنه. 

فکل تشدد تبنوہ نی موضوع التشبه هو معقولء وقلیل بالنسبة إلی نزعاتہم 
المتصلبةء وربم| یرفضون کل وضع وهیئة لا تتطابق مع الوضع النبوي؛ وإن مغ تکن 


(١)‏ البیضاويء ناصر الدین ابو سعید عبد الله بن عمر بن محمد الشیرازي البیضاويء أنوار التٹزیسل 
وأسرار التأویل العروف بتفسبر البیضاويء تحقیق: محمد عبد الرحمن المرعشلیء (ببروت: دار إحیاء 
التراث العربي؛ ط١ء‏ ۸١١٢۱ھ)ج۱ء‏ ص٤٦.‏ 

0ے نلاس کسر اتی افرافت لت صفوفضرد 





التشبه خچ‌ الاسلام التشبہ بالکفار فی نسوحصس |لکتاب والسنة 
من اللحرمات الشرعیة ولعل کثیراً من الأمور التي تجیزها الفتاوی جرٌّمھا تقواھم؛ 
حتی صرحوا بأن على المسلمین أن یلتزموا زی العرب ووضعھم فھو وضع النبوۃ 
وما عداہ من أوضاع وأطوار فھي أوضاع اأعجمیة بجب ترکھاء یقول رأأس الصوفیة 
ہو حمد الشیخ عبد القادر ا حیلانی"": 

''ویکرہ کلم| خالف زي العرب وشابه زي العجم'"'". 

خلاصة الکلام: وا حاصل ان القرآن هو أول من دعا إ ی ترك التشبه 
بالکفار وفصّلته الأحادیث النبویة واختارہ الصحابة رضوان الله علیھم أجمعین 
وعلموہ الناس؛ ثم أَيُدہ والتزمه علماء الظاھر (الفقھاء والمجتھدون) وعلےاء الباطن 
(الصوفیة)'” ثم هذا اللوضوع لیس بتنقلی حض؛ بل رضي به العقل السلیم ورغب 
اھ مھ انم س تر تا لکش کھفکقنت 
٥٤‏ پٴ1 ۹ ۰" 
الراشدون نی البلاد الإسلامیة بکل عنایة واهتمامء وأجمعت عليه الأمة الإسلامیة قدیاً 


)١(‏ ھو: الشیخ عبد القادر بن أبي صالح بن عبد اللہ ا حیلى ثم البغداديء عالم فقيه صالح زامد ولد 
سنة ٦۹۰(‏ ھ) ء وتونی سنة (٥٦٦١ھ)ء‏ وکان من الفقھاء الوعاظ ولە کرامات: إلا أن التصوفۃ 
زادوا فیھا وبالغواء ونسبوا إليه بعض ال حکایات الباطلة والتي لا یقرھا الشرع وتنا فی الاعتقاد 
السلیم؛ وتخل بالتوحیدء وکل ذلك کذب عليه وحض افتراء؛ وانظر: ابن رجب النبلی؛ الذیل علی 
طبقات ا لنابلق ج١ء‏ ص ۲۹۰- .۳۰٣۱‏ 

.٥٤٤٤ ابن تیمیة اقتضاء الصراط المستقیمء ج١ء ص‎ )٢( 

(۳) علاء الظاہر وعلماء الباطن تعبیر سار نی اللغة الأردیة ء یطلق الأول علی الفقھاءء والثانی علىی 
الصوفیةء ولیس امراد بعلماء الباطن الباطنیة ء المنکرۃ "ا تقوله النصوص فی ظاہرها۔ 


٦ 





التشبة ف الإسلام التشبہ بالکفاز ذيِے نکسوحص |لکتاب والسنة 
وحدیئاً؟ أو لا ینبغي غم أن یکون ھھم شیء من نصیب عمل فی هذا الحکم الصادق 
الطاہر؟ لا أقول: بلی؛ ولکن على ا مسلمین أن بجیبوا بأعماهم؛ و حکموا ھذا الأمر أمام 
غیر ال مسلمین بدل الاعتراف اللسانی؛ فإن الالتزام بہذا هو الالتزام بالإسلامء ولا یتأتی 
ھذا إلا بمحو کل ما یتم بە التوافق والتشابہ مع الکفار؛ فإن خالفة الکفار مي إحدی 
الثوابت الإسلامیة ا متمیزة وأدعو طلبة العلوم الإسلامیة إلی أنہم لا یعتبروا ھذا 
السطور صرخةً نی واد؛ فھي حکمتھم الضالةء وباستقامتھم پیستقیم العا مء وبزلتھم 
یزل العالم کله فھم عمود العالمء فإذا تح رکوا اھتز قصر العا م وانہار. 
"إذا کان رب البیت بالدف ضاربًا فشیمة أ٘ھل البیت کلھم الرقص''' 
فان تقصیرھم الطفیف یکون مدعاۃ للعامة إلی الفسوق والفجورہ کم قال الشاعر 


الفارسی: ''إن کان ا للك یبیح لنفسه نصف البیضةہ فا حیش یستبیح الف دجاجة''۔. 
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.)ھ٦۸۳-ھ٥٦١۹( من آبیات الشاعر سبط ابن التعاویذي,‎ )١( 
1 


الفصل الخامس : 
ھل مخالفہ الکفار ھي عماد الإسلام وأ٘ساسىسەه؟ 


وھنا ینشأً سؤال: ھل عماد الإسلام مو خالفة الکفار وحدھاء ولا بحمل 
الإسلام أي رصیدِ من ا حقیقة والواقع غبرَہ؟ أو یکفیه دینًا أن بخالف الملسلمون کل 
ما صنعه الکفار؟. 

فمثلاً: إذا کان للشرکون نی ال جحاھلیة یمارسون ا حج حسب آرائھم؛ فھل 
ا حج الإسلامي أُن بخالف ا مسلمون الکفار فی حجھم بنوع من التغییر والتعدیلء 
ویقوم بذلك الإسلام؟ إن کان الإسلام هو هذا فھو أمر لاغء فإنە یعني ان الأدیان 
کلھا غبر اللإٴسلام مستقلة بذواتہا ووجودھاء والإسلام یقوم على فتات مائدة الأدیان 
وتفریق ما الم ؛ وتجمیع ما تشتت فیھاء ولیس ھذا بوجود حقیقي متکامل. 

والواقع أن هذا السؤال سفسطة لا صلة لە بالواقع؛ بل الواقع ان الإاسلام م 
یقم قصرہ علی أنقاض الکفر؛ وإنما الکفر قام علىی خلاف الإسلام؛ فالإ(اسلام م 
خالف ملةً و دینَا؛ بل اجتمعت الام والملل علىی خلاف الإسلامء لكُمَجَرَو خَبيقَة 
َجْثتّٹ من فَوق اَلَْْضِ مَا لھا ین فَرارِ 6 1سورة إبراھیم: .]۲٢‏ 

نی العا م الأزلی کان آدم وإبلیس على ملة واحدة: فمن بدا للخالفة ورفع رأیة 
ا ححود قائلا: اأنا خیر منە؟ و إبلیس وحدہ لا آدم فآدم أثبت بدعائه ' رَبَنَا َلمْنَاً 


‫َ 
3 


أنشُمَتا وَإن لع تقُیز لتا وَتَرْعتْتَا لَتكُوتَیٌ مِنّ اَلْحَيرِينَ 46 [سورۃ الأعراف: .]۲٢‏ 
)۸‌ًَٔ 


التشبه فو الاسلامر شل منالفة الکفار شہِے عماے الاسلام وأساسف؟ 
عبودیتہ لله وخضوعہ لأوامرہ وعلاقته بالإسلام الحقء فإبلیس أقام دینا ضد الطاعة 
والاستسلامء قَوَامُہ عبادة النفس والکبر وجحود ا حق والاعتزاز ب_ "انا یر منہ''۔ 

فیمکن القول بأن ملل الکفر قائمة ضد الإسلام منذ الأزل: دون العکس: شم 
بقی آدم -بعد ھبوطہ إلی الأرض- على الإسلام الأصیل والعبودیة ا خالصة التّي بہا 
ہبط من السماء؛ بینما ثبت إبلیس علىی ذلك الوضع الکفري الذي تمسك بذیلھا نی السماء. 

ففي بدایة العام الأرضی هو الآخر کانت ا حقیقة مع الإسلام والشذوذ 
والانحراف نصیب الکفرہ ثم م يتمٌ انتشار الکفر نی أولاد آدم إلا عل ضد الإسلام 
فظھر الکفر أولا فی البطن السابع من آدم وحواء حیث قام قابیل بن آدم بے| بخالف 
دین آدم: دین اللإسلامء وبُيث سیلدنا نوح- عليه وعل نبینا الصلاة والسلام- 
لاستیصال ھذا الکفرہ وجلب أنظار القوم إلی نفسه ودینه. 

فلو لا انحراف القوم عن الإسلام وإقامتھم دینَّا غبر الإسلام ما کانت أیة 
حاجة إپی الدعوۃ إلی الإٴسلام. 

فثبت أن الإسلام و الذي کان دینّا حقیقیّا لدی بعثة أول رسول إلی الدنیا؛ 
وما کان الکفر إلا أمور مستحدثة ضد الإسلام. 

ثم کلم قام أئمة الکفر بتسویغ الباطل وتزیین الکضر والمارسات الکفریة 
قاومھم الإسلام أشد ال مقاومةء وکلما بلغ ظلام الکفر والتمرد والطغیان ضد الإسلام 
منتھاہہ اُرسل إلی الدنیا نور النبوۃ الساطعء لیبدد ظلام الکفر ویقشع سحاب الباطل. 

وأعلن کل نبي أنه مسلمء جاء بالإسلام الذي انحرف عنە قومه. 

فأعلن إبراھیم أمام قومه أنه مسلم؛ ثابت عل الإسلام القدیم الأصیل: 


کہ 


التشبه فی الاسلامر ھل متالفقالکنار هی عماے الإسلام واساسد؛' 
إِسلام آدم ونوحء یقول القرآن الکریم: ٭إذ قَال مل ام قال انت 
اَلْكَلَيِينَ 0 [سورۃ البقرة: .]۱۳١‏ 

وا ا ا ا ا ا ا ا 
لق می رھ انا تا تق ارت مار تا رع غاعت رك اٹ اغرت 
أَلرَّحِيم6 [سورة البقرة: .]۱٤۲۸‏ 

وبالثبات على الإسلام وصّی إبراھیم ویعقوب أبناءہما: وَوَعَیٰ بِهَا لِبَْرَهِمْ 
زی وَیَعْفُوبٔ يََیخ إِنَّ الله اضطقیٰ لح الدِينَ فلا تَنوثیٌ إِلَّا وانٹم مُسْیِمونَ 46 
سور ا[ فر10۷70820] 

وأقر بہا ذریة یعقوب شاھدین على أنفسھم بالإسلام: لقَالُواتَعْبْاُ تَعْبْد إِلَكَكَ وَاك٤‏ 
ايك إِيرْهِكمَ وَإِسْمَعیل وَإِمْحَق إِلَهَا وَِجِتا وَحنْ آفر مُسَلِہ ات ۳] 

ودعا یوسف ربە: توق مُسْلِمَا وا هْقِنی ألصٌللِحِینَ )4 [سورۃ یوسف: 
١‏ وونادی موسی قومہ: فوَقَال مُومّیٰ يََقَوم إن گُنثم ءامَنثم بِأَللَه فَعَليْهِ ٹوگوا 
إن گُنثم مُسْلِمينَ 4 [سورۃ یونس: .]۸٤‏ 

ونسب القرآن ھذا الإسلام إلی أنبیاء بني إسرائیل کزکریا وبجیی: فإإِنَااَنولْکا 
َلكُژرَنة فِيهَا ھُدی وَثوڑٌ مَْضُم بَا اَلكبيُون الَدِينَ اُسَلَموأ لِلَِينَ مَاذوأ َآلرمَيُونَ 
راتا اَمْتحْفْظُواً ِن کِکب لئ رَکائْرأ عَلَیْهِ هُهَدَء٭ [سورۃ الائدۃ: .]٤٤‏ 

وکان فی رسالة سلیان إل بلقیس: فآَلَّا تَغذواً عَُ وٹوف مُسلِیینَ 6“ 
[سورة النمل: .]۳٢‏ 

وقالت بلقیس ما أُسلمت: ٭رَ 
رت اَلْكَلَيينَ 40 [سورۃ النمل: .]٤٤‏ 


نت ظَلآ ا مم اي الله 


ر ےہ 


التشبه ضم الاسلامر خل مذالفة الکفار خِ_ عماے الاسلام وأساسف؟ 


وأشھد ا حواریون الله سبحانە بأنہم مسلمون : رَاذ أُْحَبْث غ إِلی ا حُوَارِينَ 
ان 2را َوَتَزنُولَ ىی الا ءَامَتًا َأَفوَڈ پآنتا مُْیِئرن 146سورة الائدة:١١۱].‏ 

0 ی۰۷۷۷ 
لَهُدَیٰ وَلين اَتَبَعَءَ تاس ہہ وت 
َصیرِ 6 الَذِينَ ءَاتيْتهُمْ اَلْكَكَبَ يٹلوتڈہ حق تِلاوتہ أَزلَكيِك بُژیٹون بی تن تَشمُز 
ے۔ے۔۔ ‏ تس 

وأطلق رب العا لن إعلانا عاماً: إنٌ اَلژِينَ عِن آَثلَِ الف كغ4[سورۃ آل 
عمران: ۱۹]ء وقال أیضاً: ٭ٌو من یَبْکغ غَْرَالْيِسْلم دیتا فَلن بغَبَلَ مِئه مث وَهُوَّف أَلَآخْرَ 
مِنَ أَلْحَسِرِينَ 468 [سورة آل عمران: ۸۵]. 

وشرح الحدیث النبوي الشریف ھذا ا لمبدأً ا غام: مبداً وحدة دین الأنبیاء 
اُجمعینء حیث قال رسول اللہ -صل اللہ عليه وسلم: "انا أوی الناس بعیسی ابن 
مریم نی الدنیا واللآخرةء والآنبیاء إخوۃ لعلات أمھاتہم شتی ودینھم واحد''". 

وبذلك اعتبر القرآن تکذیب نبي واحد تکذیب ال جمیع نی آیات عدیدة 
اس و وہ ہد سار یھ ارک یت ا 
وا مرسلینء ودعوا أأقوامھم إلی هذا التصدیق. 

فثبت أن دین الإسلام واحد من لدن آدم إلی سیدنا حمد خاتم المرسلین- 
عليه وعلی جیع الأنبیاء الصلاة والسلام- وحدث تغیبر طفیف فی ا منھج والشرائع 
حسب الظروف والامم؛ ولکن أصل الدین ما زال واحدًاء فالإاسلام بحر زاخر 
تتفجر من أنہار ختلفة لتَبْعَتَ ا حیاۃء وثُزْوي الإنسانیة وو جسم وسیم یرتدي 
ال ملابس الفاخرۃ العدیدة. 


.۳٤٣٤٣٣ أخرجہ الإمام البخاري فی صحیحہ رقم‎ )١( 
۳۴ 





التشبه خی الاسلامر شل مخالفة الکذار ه_ عماے الاسلام وأساسف؟ 

کما قال الشعر الفارسی: "هو بحر زاخر متلاطم یت یتمثل نی أشکال ختلفة من 
اللطر والصدف والدر وماإلیھاء فمصدر کل ھذہ الأمور واحدہ یتقمٌص اللابہس 
العدیدۃ''۔ 

وبذلك لا تنا بین الإسلام والآدیان السم|ویة الحقة الآخری فکل مذھب 
حق مثل الإسلامٌ الحق فی عصرہ. 

وأدی هذا العنی شاعر عري فأجاد: 

وما البحر إلا الموج لا شيیء غیرہ وإن فرقتے کثسرۃ التعمدد 

فالإسلام أول دین ظھر نی العا مء وکل دیانة غیرہ نشأت لتخالفه وتکافحہ؛ 
فالإسلام من سیدنا آدم إلی سیدنا حمد - صل الله عليه وسلم- لا یقوم علی أساس 
غیر الإسلام؛ بل وعلی العکس من ذلك فإن خالفة الإسلام هو العنصر الأصیل نپ 
کل دین فدعوۃ الإسلام أتباعَه إلی قطع التشبه بدین غیرہہ والتمسك التام بحبله 
تعنی منعه عن خالفة الإسلامء فالإسلام لە کیان مستقلء وغیرہ من الأدیان جموعة 
فتات منتشرۃ ی حدیقة جدبةء وکل حبة ذات لب توجد فی غبر الإاسلام فھهي 
مستعارۃ من حدیقة اللإسلامء وإن لم یعترف بە اللصوص. 

فکم هو عجیبّ أمڑ أولئك الذین زھدوا نی اتباع الإسلام الأصیل ا مستقلء 
ورغبوا نی دیانة فاقدة الأصول وفاسدۃ الفروع؛ ورضوا بالتشبه بالشیاطین على 
جشات التشبةبالائبیاء 

ونی أمثا مم قال النبي - صل الله عليه وسلم-: ''إن الله أظھر لشکایته من 
آمتی وقال: إني طردت الشیطان لأجلھم وھم یعصونني ویطیعون الشیاطین"'". 

0+ 


(١)‏ ماعثرت علىی مصدرہ. 


الفصل السادس: 
المراتب الفقھیح للتشبه 

وإذا ثبت أن ا حظر عل التشبه بالغیر یہدف إل ی حفظ الأمة الملسلمة من 
الالتباس؛ وقطع الصلة بین ا مسلم وغیرہ بات من الضروري إِثبات أن هذا المبد 
لیس ما یوقع الخلق فی حرج وضیقء ویقضی علی العاطفة الطبیعية؛ فھو ييسیٔغ إلل 
جانب التفریق والامتیاز ا لشاركةً فی بعض الأعمال؛ بل یتحمل التشابہ فی کشبر من 
الشؤون الفطریةء فأعررض فی یلی ا مراتبّ الفقھیة للتشبہء التي توضح تفاصیل 
التشبه بذکر مواضع جوازہ وعدمه وحرمته وکراھیته واستحسانه وعدم استحسانہ 
وإمکانە وعدم إمکانه فأقول: 

إن المارسسات الإنسسانیة تنقسے إی قسسمین: ا مارسات الاضطراریة 
وا لمارسات الاختیاریة. 
المارسات الاضطراریة: 

هي ما لا خیار للاإنسان نی إیجادہ وإلغائہہ کالأوضاع اَلَقيَة للإنسان 
والمقتضیات الطبیعیةء نحو أعضاء الحجسدہ وآساریر الوجه وتقاطیع البدن وغیرماء 
والعوارض الذاتیة لە کا جوع والظمأء واندفاعه نحو الأکل والشرب؛ أو عاطفة 
التستر با ملابس؛ وکونە مدفّ الطبعء اجتماعيٌ المزاج ‏ ولحوہہ إپی خالقه وما إلیھاء 
فھي أمور لا خیار فیھا للاإنسانء فھي تطراً عليه مھم| رفضھا وکرھھاء وتسیطر عل 
أُعماله وأفکارہ وبحمل الإنسان ھذہ العواطف منذ زمن لا یعرف حقیقة الاختیار 
والاضطرار. 


التشبه فھٍ الإسلا المراتب۔ النتھبةللتشبہ 
أحکام الامور الاضطراریة: 


من البدیہی ان الشریعة لا تسمح بالتدخل فی الأمور الاضطراریة فان 
۷90 و 9+8۷ "1 
فلیس على ا مسلم أن یموت جوعا أو بجدع أنفه ویقطع أذنه إذا کان الکافر ئبقیھاء 
أُو یصبر حیوانا لا یعقل إذا کان الکافر یعقلء فإن الإنسان لا یقدر على إلغاء 
القواسم ال مشترکة الفطریة بین الملسلم والکافر ثم لا ضرر فی إبقائھاء ولا خشیة 
لضیاع ا حدود وتخریب ا حقائق منھا؛ فلیس بوسع الإنسان أن یکون ماراء أو لا 
بف کاما وا رس ار 

وإذا ثبتت هذہ ا حدود الفطریة بہذا القدر من الثبات والامتیاز فلا يُلِنْھَا أی 
حرکة إنسانیةہ ولا یلبسھا بغیرھاء وم ُترَّهۃَإِلَابقَة ری او رر ا 
جو مسر ہچ نیت 


والا سس تک اق نت ھا اامعب ات ر لاھاقشت 
الإنسان بتعدیل الأمور التيی دبُرھا الله بحکمتہ البالغة. 

فھي لا تأمر بترك الأکل خوفاً من التشبە بالکافر؛ فالاکل لیس عملیة 
مکتسبة؛ وإنما ھي تأمر باختیار الأسلوب الصحیح للاکل والشرب؛ الذي یندفع بە 
التشبه بالغبر؛ فطریق الأکل والشرب من أعمال القصد والارادة. 

الشریعة لا تکلف المسلمین بترك اللباس خوفا من التشبه بالکفار فھم 
یلبسونە؛ فإن التلبس وستر العورة شعار فطري للانسان نعم! الشریعة تدعو إلی ان 
تکون ملابس المسلمین متمیزۃ بوضعھا وتقاطیعھا عن ملابس الکفارہ فھذا ما یقدر 
عليه الإنسان المسلم. 


التشبة خ الإسلام المراتب ‏ الْفقھیة للتشبه 
الشریعة لا تنادي بقطع الأعضاء ا حسدیة تفادیاً من التشبە بالکفار؛ فھذا 
لیس من صنع البشرء أجل؛ توجه الدعوۃ مخالفة الکفار فی الوضع التجملی والعادةۃ 
التزیینیة للاأاعضاءء فمخالفتھم فی ذلك عملیة هینة ممکنة. 
والشریعة لن تأمر بترك العبادۃ بحجة أن الکفار یعبدونء فالعبادۃ عاطفة 
فطریة مرکوزۃ ٹی طبیعة الإنسان؛ ولکنھا توصی ال مسلمین بتمییز عباداتہم ا متکاملة 
العا م عن عبادات الکفار الناقصةء فمن اللإمکان هذا التمیبز. 


وکما أن الشریعة لا تأتی بما یفید الابتعاد من التحضر والتمدنء نظراً حضارةۃ 
الأقوام والملل الکافرة فالتحضر واللمدنیة ورفض الوحشیة من الأمور المودعة فی 
فطرۃ الإنسانء ولا یمکن الانتزاع منھا؛ نعم؛ تؤکد علی التمسك با حضارۃ اللإٴسلامیة 
ومبادئھا وتمییزھا عن ا حضارات الأرضیة ال مشبوهة الآخری. 

وکفی بہذا شاھدًا علىی جھالة من قال (وهم أناس خُلقوا لیتعمدوا إثارۃ 
الفتنة والقلاقل)" : "إن کان التشبه بالغیر حراماً فاقطع أُذنك؛ فلھم أُذانء ودعٌ النومَ 
والراحة فھم ینامون ویستریجون"'ء یومون بذلك أن ترك التشبه عملية مستحیلة 
والتشبه أمر فطري بُحْت؛ فإن من البدیي أن الشریعة ترید التفریق بین السلم 
والکافر فی الأمور التشریعة الاختیاریة لا فی الأمور ا خلقیة الکونیة وترید حفظ 
الأعمال الانسانیة من الالتباس والذوبان دون الأفعال الربانیة. 

ویمکن ان نقول ھژؤلاء ا حمقي ا متنورین على سبیل الالزام: إِن القول بجواز 
التشبه بالکفار فی الأأمور الاختیاریة قیاساً علی التشبه فی الأأمور الاضطراریة یشبه 


 )١(‏ وسیاتی آسماء ھؤلاء وفکرتہم فی باب التشبہ. 


التشبه فجے الاسلام المرات۔ الفتھیة التشبه 
الاستدلال بجواز جماع الزوجة على جواز الزنا للحرمةہ فإن ہما متشاہہان نی الصورۃ 
والکیفیة فإن کان هذا الرجل ا تنور أفتی بجواز الزنا کیتزز آھر فردات ا 
اید سرن لاملا سے الزنا بجامع الاتحاد الصوري نفکر في ھذہ 
الفتوی أیضاً. 
الأمور الفطریة: 

فا حاصل أن التشبه یتعلق بالأمور الاختیاریة؛ لا بالأفعال الاضطراریة 
والأمور التکوینیة؛ ثم الأفعال الاختیاریة نوعان: الطبیعیةء والقسریة. 

والمراد بالأفعال الطبیعیة ما یصدر عن الإنسان بالخیار بدافع ذاتی منے لا 
بدافع خارجي من التعلیم والتلقینء کالأکل والشرب وما إلیھا فھي مور اختیاربة؛ 
إلا أن منشأھا (ال وع والظماً) أمر اضطراري؛ فھي - مع کونہا اختیاریة- اضطراریة 
من هذہ الحیثیة فنحن غبر مکلفین بترك التشبه فی هذہ الأمور أیضاً. 
الأمور التعبدیة: 

والأمور القسریة ما پصندر عن عاطفة قلبیۓ؛ إلا أُہا ناشٹة عن آثار 
وتوجیھات خارجیة ثم هي الآخری تنقسم إ ی قسمین: التعبدي؛ والتعودي. 

والمعنی أن هذہ الآثار والتوجیھات إما أن تتصل بالدین أو بالعرف والعادة: 
والتشبه بالغیر نی الو ی حرامء کتعلیق الصلیب کالنصاری؛ وشد الزنار وصبغة 
الجبهةکامندوس: ولبس سوار الذھب کالسیخ؛ فإن هذہ ا حرمة تمیز الإاسلام عن 
غیرہ من الأدیانء وتقيه شؤم الالتباس والاشتباہ. 


۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔-۔-۔۔۔ کے ہاش 


التشبه مج الاسلام المراتب۔ الفقھیة للتشبه 
الامور التبیحة: 

وإن کانت من الاأمور التي لھا صلة بالعرف والعادۃ فھي إما أن تکون قبیحة 
بذاتہا و مباحة بذاتہاء إِن کانت قبیحة فالتشبہ حرام کاللإزار تحت الکعبینء و ثوب 
مکفف با حریرہ أو عملیة تُظھر عظمة ما یعبدون من دون اللہ وأمثامٰاء فمقد وردت 
فی تحریمھا نصوص کثیرة - مع ما فیھا من تشبه بالغیر- کإسبال الڑزارء وتکفیف 
الحریر وتعظیم الأصنام وغیرها مما هو حرم بنصوص صریحة. 
شعار الأقوام: 

وإن کانت مباحة فھي إما أن تکون شعار الأقوام أولاء إن کانت شعاراً فھيی 
قریبة من ا حرامء وھو ما عبر عنه الفقھاء بالکراهة التحریمیة؛ کملابس الأقوام 
الخصوصۃ التي تُنْسَبُ إلیھم وتُغرَفُ بہمء کقلنسوۃ النصاری أو الشعار الکلامي 
لقوم وغیرھا. 
الأشیاء البدیلة: 

وإن کانت غیر شعائرھم فھي اما أن تکون ما لە بدیل نی الشریعة الاسلامیة 
ولا وإن کان ھا بدیل فی الإسلامء فالتشبه مکروہ فی هذہ الأمور فإن الغیرة 
الإسلامیة ترفض أن نتبع الأقوام الآخرین نی أمور ھا بدیل عندناء فإن اتباعھم فی 
هذا دلیل علی قلة الیمان وفقدان الغیرة. 

عن علی قال: بینیا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یتوکا علی قوس لە عربية 
إذ رأی رجلا معه قوس فارسیة فقال: ' ألقھاء فإنہا ملعونة؛ ولکن علیکم بالقسی 


۷ 


التشبه فچ الاسلام المراتب۔ الفقھیة التشبه 
العربیة وبرماح القناء فبھا یؤید اللہ الدینە وہہا یمکن لکم فی الأرض'''". 

وذلك لن القوس الفارسیة ٹا بدیل نی ال(اسلام؛ فمنعه النبي - صل الله 
عليه وسلم- عن ھذا تمییزًااعن شعائر الأقوام وقطمًا لحخیط آدنی التشہهء فإن اللسلم 
إذا رفض عادته وشعائرہہ واتبع الغیر فی مثل ھذہ الأمور یظل مصدافًا لقول الشاعر 
الفارسی: "ما بالك تحمل علىی رأسك غرارۃ ملیئة با لحبز ثم تبمحث عن کسسرة خبز 
هنا وهناك والعجب أن أمامك نہرا فائضاء ثم تہیم عطشان وجوعان فی کل سکة 
وواد'". 
الأمور غبر البدیلة: 

وإن کانت أشہاء الأقوام الآخرین مالیس له بدیل عند اللسلمین: 
کَالِرضاث اخدیےة الاو رویۓے والأامصلحة ايد٤‏ و الس هیلات احفْنازیة 
فاستعمالھا إما أن یکون بقصد التشبه أولاء فالصورۃ الاأو لی لاتجوزہ فإن قصد التشبه 
بالکفار نی النیةلایتم بدون الرکون القلبي إلیھمءوھذا الرکون لیس بشیيءئی الإسلام؛ 
بل هو شيیء تخرج عن اللإسلام ومن هنا قال اللہ تعلل: ولا ترگئوا إل الَذِينَ ظَلَمُواً 
َتتسخغ الگاژ ما لحم قِن ڈونِ الله من أَوليآۃ ثُمٌ لا تْصَرُونَ ۹6 [سورۃ ھود: 
۳. 

ثم إن التقلید الأعمی للکفار لن یبلغ بالمسلمین علیاء الملجد والشرف: کم إِن 
اتباع الظلام لا یزید نی النورہ واتباع الریض لا ینفع الصحیح: وتقلید الثيیء 


.٦٤ ٥ص‎ ء١ج ابن تیمیة اقتضاء الصراط المستقیم؛‎ (١) 
۸ك‌‌"‎ 


التشبة خ الإسلام المراتب ‏ الْقھیة للتشبه 
لأضدادھم لا یزیدہ قوۃ ونفعا نعم! إذا م یعمد التشبه بالکفار فی مذہ الأمور فلا 
بأس ہہا ما دعت إلیھا ا حاجة. 
احخیطة وسد الذریعة: 

ولا بخفی أن هذہ الدرجات ا لتفاوتة للتشبه بالکفار ثابتة من حیث العلم 
والاعتقادہ وإلا فالأوفق لشأن ا مسلم والآنسب لتقواہ أن یترك التشہه بجمیع أنواعه؛ 
فان ا حضارة ۔أیة کانت- متعددۃ ا حلقات: متواصلة السلاسلء وکل سلسلة تجذب 
2 السلسلة الآخری فاختیار شیء من الحضارة یمھد الطریق لأخذ الآخرہ وبالتالی 
لی اتباع الحضارۃ کلھاء فلا بد أن تکون جمیع مراتب التشبه متساویة فی ا جانب 
العملء ومرفوضةً بشکل کاملء فإن من أھم المبادئ الإسلامیة أنہا تنھی اللکلف عن 
مارسة ا مشتبھات بین ا حلال وا حرامء فالمشتبھات هٰا صلة بکل من ا حلال وا حرام 
ومن شأنہا أن ثُوَرٌط نی ا حرام مکان ا حلال. 

ونص رسول الله - صل اللہ عليه وسلم- نی حدیث لدی البخاري بب ''ومن 
وقع فی الشبھات کراع یرعی حول ا حجمی؛ یوشك أن یواقعہہ لا وإن لکل ملك 
می آلا إن می اللہ نی أرضه حارمہ'''". 

قَأَمَر بالاقتناع بالحلال؛ حتی إِن کثيرًا من رباب الورع والتقوی والدین 
والعفاف یترکون من الأمور ما لیس لە نہي صریح ولا تحذیر شرعي؛ لأہم یرون 
ھذہ الأمور - بفراستھم- جزۃ بعیداً من صور النھي الشرعي؛ أو شیئا مؤدُیا إلل 


.٢ آخرجه الإمام البخاري نی صحیحہ؛ رقم‎ (١) 
۹۹ 


التشبه خی الاسلام المرات۔ الفقھیة للتشبه 
الحرامء کم جاء نی ا حدیث: "ما أسکر کثشیرہ فقلیله حرام"'" فحرٌم القلیل مع 
سلامته من السکر. 

وکم جاء نی الحدیث: ' من أتی عرافا أو کاهنا فصدقہ فیم| یقول: فقد کضر 
ہما آنززل علی حمد صل اللہ عليه وسلم'''". 

مع أن الکفر ال حقیقي هو اتباع توجیھات الکاھن والعراف والعمل بہاء 
ولیس الکفر هو ا مرور بە أو حضورہ؛ ولکن ھذا ا حضور وا مرور وسیلة قویة لاتباع 
العراف والکھان: فجاء نہي صریح عن الاتیان ذاتە. 

تقول السیدة عائشة الصدیقة: ''إیاکم وحقرات الذنوب"'٣.‏ 

فان الصغائر قد تکون بریداً لی الکبائر. ومن شم نہی القرآن الکریم عن 
قرب الزنا بقوله لوَلا روا اڑا [سورۃ الإسراء: 07. 

والمعنی: اجتنبوا دواعي الزنا من ا خلوۃ واللمس والتقبیسل وشے الرائحة 
فھي مقدمات تنتھي بالزناء وتضیع حدود الله. 

وجاء النھيی عن جاوزۃ حدود اللہ قائلاً: لتِلَْكَ خُدُود الو فلا تَفْرَوَا4. 


[سورة البقرة: ۱۸۷]. 


)١(‏ آخرجہ أبو عیسی؛ حمد بن عیسی بن سَوّرة بن موسی بن الضحاك؛ ال مذي. سنن الترمذي؛ 
تحقیق: أحمد محمد شاکر وآخرون (مصر: شرکة مکتبة ومطبعة مصطفی البابي الحلبيء ط٢‏ 
٥۵ھ-۱۹۷۱م)ء‏ رقم .۱۸٦١‏ 

رو أبو عبد اللہ ا حاکم حمد بن عبد الله بن حمد بن حمدویه بن تُعیم بن الحکم الضبي الطھےان 
النیسابوري المعروف بابن البیع؛ المستدرك علی الصحیحین: تحقیق: مصطفی عبد القادر عطاء 
(ببروت: دار الکتب العلمیة ط١ء‏ ١٤٢۱ھ-۱۹۹۰م))ء‏ رقم .۱١‏ 


(۳) قد صح کونە مرفوعا إلی رسول الله - صل الله عليه وسلمء وھو حدیث صحیح تقدم تخریجھ. 
"٠‏ 


التشبه مج الإسلام المراتی۔ الفقھیة للتشبه 

فالقرب إپی ا حدود لیس جریمة نی ذاتهە؛ ولکن مُىیْع من القرب باعتبارہ 
طریقاً پل اللجاوزۃ. ولذلك إذا نہی رسول الله - صل اللہ عليه وسلم-عن السوال؛ 
ى چھلنا اروگ اسسھھ رف الہ اقطابت ال ھتیرظوالتی ملظ 
منه وھو راکب فرسہ؛ بل کان إذا حدث ذلك نزل وأخذ بیدہہ مع أن ھذا السڑال لم 
یکن منوعاً فی نفسہہ إِلا أنه رآہ مندرجّا تحت محامل النھي الصریحء فاجتنبہ احتیاطاً: 

ومن ھنا إذا نزل قول اللہ تعالى ٢يَتأَيهَا‏ الَِينَ ءَامثوأ لا تَزفَوا اص وَتَُع مق 
صَوّتِ اَلكَِی 4 [سورۃ ا حجرات: ۲]ء تحوٌّف بعحض الصحابة من حم صوت عالِ؛ 
کسیدنا عمر الفاروق وغیرہہ وأخفتوا نی الکلام؛ حتی لايُسمع غم صوت: مع أن 


)١(‏ أبو بکر الصدیق:(١١‏ ق ھ- ١٣ھ ٦۷۳‏ - ٦٤٦٦ع)‏ هو الصحاب الحلیل عبد اللہ بن أي 
ُحَاقَة عثمان بن عامر ابن کعب التیمي القرثي أبو بکر: أول الخلفاء الراشدین وأول من آمن 
برسول اللہ صلّ الله عليه وسلم من الرجال: وأٌحد أعاظم العرب. ولد بمکة بعد عام الفیل بسنتین 
ونصف ونشأً سیدا من سادات قریش؛ وغنیا من کبار موس رہم وعاما بأنساب القبائل وأأخبارھا 
وسیاستھاء وکانت العرب تلقبه بعا حم قریش. وحرم علىی نفسہ ا حمر فی ا جاھلیة ء فلم یشرہہا. 
ولازم الرسول صل الله عليه وعلی آله وسلم قبل البعشة و بعدھاء وصحب نی اٰھجرةۃو حضر 
الشاهد کلھاء وھو أحد العشرۃ المبشرین با جنةء وأفضل الصحابة فله فی عصر النبوۃ مواقعف 
کببرۃء فشھد ال حروب: واحتمل الشدائدہ وبذل الأموال. وبویع با خلافة یوم وفاۃ الني صلٗ الله 
عليه وسلم سنة ۱١‏ ھ فحارب ا لمرتدین وا لمتنعین من دفع الزکاة. 
وافتتحت فی أیامه بلاد الشام وقسم کببر من العراق. واتفق لە قواد أمناء کخالد بن الولید وعمرو 
بن العاص وأبي عبیدة بن الجحراح؛ والعلاء بن ا حضر ميٍٗء ویزید ابن أبي سفیانء والٹنی بن حارثة. 
وکان موصوفا با لم والرأفة بالعامةء خطیبا لسناء وشجاعا بطلا. مدة خلافته سنتان وثلائة أشھر 
ونصف شھر وتوفی نی المدینة نی جمادی الأوی سنة ۱١‏ "ف وعمرہ ٦٣٦ستة؛‏ وانظر: الزرکلی؛ 
الأعلامء ج٤ء‏ ص١٢١٠-١٤٠٠.‏ 


التشبة خچ الاسلام العراتب۔ الفقھیة التشبه 
الصحابة -رضي اللہ عنھم- ‏ م یؤمروا بہذا القدر من الإخفات؛ ولکن ا حیطۃة الناشئة 
عن التقوی تجعل الؤمن یتورع حتی عن بعض الباحات التي قد تکون سب ل یل 
المحرمات. 

وکما ورد تحذیر صریح نی کثیر من الأمور المباحة نی ذاتہا ہصفتھا وسیلة الیل 
الحرمات: کالرعي حول ال حمي؛ والسکرہ وإتیان العراف؛ والقرب من الزناء 
واجتناب الصغائر واقتراب ا حدود ورفع الأصوات والفروع الکشیرة الملشتبهة أو 
المباحة المندرجة نی السؤال المباح: کل ہذہ المسائل إنما ہي عنھا لکونہا تبلغ بصاحبھا 
لی اللحرمات الصریحة فکذلك تماما ھناك کثبر من النصوص الصريیحة والقواعد 
الشرعیة تدل نی باب التشےه على ضرورۃ اجتناب المباحات ذات الصلة 
بالتشبہءکاجتناب المحرمات الصریجة والتي من شأنا الإیصال إلی للحرمات؛ 
طِوَإِتَهَا َگپیر؟ إِلَا عَل اَلْحَیِعِینَ 46 [سورۃ البقرة: .]٤٤‏ 

وی السطور السابقة تحدثت عن تآثبر التشبه بالغیر نی إلغاء الکیان للستقل 
والخصائص الممیزة لکل أمة وقومء بالتزامن مع ذکر ا مراتب الفقھیة للتشبہ؛ التي 
ألمَمْتٌ بإیضاحھا۔ رغم بضاعتي اللزجاة - فی ضوء العقل والنقل والطبیعیات 
والحسیات: وآرجو أن للوضوع قد تب بقدر ا حاجة من منظور عقلی وشرعي؛ 
وثبت أن اھتمام الشر یعة بترك التشبە بالغیر لیس بناشئ عن التعصب المقیت 
والاستکبار البغیضں؛ وإنما هو قائم علی ساس ا حمیة والاستقلالیة وأنە لا تقوم 
لأمة وقوم قائمة ما م تتمتع بخصائص ابتة لا تقبل التغییر وإذا کان الإسلام یملك 
من الشرائع والخصائص ما هو أکثر استقلالیة وأدرأً لکل تغییر وتبدیلء فھو آکٹر 
الأدیان استحقاقا؛ بل هو وحدہ یستحق إقامةً وحدةِ موسعة متمیزۃ بصبغتھا الفریدة 


٦آ‎ 


التشبه خچ الاسلام المراتب۔ الفتھیة التشب 
على حساب جیع القومیات والتمایزات: وقمییز الأمة الإسلامیة عن غیرما من 
القومیات والحنسیات من خلال مبدآ التشبه بالغر. 

فلولا أن الإسلام رسم مبداً التشبه بالغیر (الذي من شأنه إذابة الخصائص 
القومیة وفتح أبواب الکفر والاإ حاد والزندقة علىی مصر اعیھا) ووضع لە حدودا 
معلومةً لکان التشبه ذھب بنور خصائصہہ ومسح رُواء وجهه. 

ولکن الإسلام کما ظل سلیاً من کل شین وعیب بقي سلیم| عن تہمة النقص 
2 ۶ 2 
الأبواب الاَتیة أن الإسلام وضع مبداً التشبه بالغیر جامعاً یشمل کل جوانب ا لحیاۃ 
(کالعبادات والعادات: وحدود الکفر والملعاملات والسیاسیات؛ وشؤون المدنےة؛ 
وطرق الثقافة وسبل الأخلاق؛ وآداب المعاشرۃ وآداب الطعامء والشرب: والنوم؛ 
والیقظةء وفی جمیع الأحوال الطارئة علی الإنسان فی خلوته وجلوته وانفرادہ 


واجتماعه وأنفسه وآفاقه وروحه ومادته وما إلیھا). 
فکأن الإسلام نی نظامه المتکامل هو درس معبر لمبدأ التشبه بالغبر؛ إلا أُن 


هذا الدرس لا ینتفع بە إلا السعداء الذین اختارھم الله منذ الأازل لصعود کل منازل 
الرقي والتقدم. 
وبعد إثبات ھذا المبدأ وتأاصیله سأعرض فی الفصول الاَتَیة ما یتضرع 


علی ھذا المبداً من فروع وأحکامء وبذلك یتبین البرنامج العملی للمسألة: 
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مبدأً التشبه بالکفار: تفریع وتطبیق 
الفصل الأول: التشبهہ وعلامة الذ ات 


الفصل الثالث: ا حوائج اللازمة 


الفصل الاول: 
التشبه وعلامہ الذات 

إِن علامة الذات والتشخص الذاتی أکبر ما یمیز الإنسان عن غبرہء کالوجه 
وأساریرہ وتقاطیع البدن وبشرتہہ والأظافبر وھیٹتھاء وبصمات الأأصابع وخط وط 
ا جسدہ وقد وضع الإسلام أصولاً ومبادی لتجمیل الأعضاء الإنسانیة وتنظیفھاء 
تُعني ببقاء الخصائل الفطریة بکل سذاجة ونقاء وتہب للجسد والاأعضاء نوعاً من 
الزینة والےال: وتیز السلم عن غیرہ ی هیتاته الظاھرة. 
خصال الغطرة: 

وللشرع الإسلامي نی خصال الفطرۃ منھج متکامل ا ملامح۔ بُدعي ''خصال 
الفطرة"ء یرمي إپی تہذیب ا جسد وتنظیف أعضائہء لایتحکم فیه الموی ولا النزعات 
الانسانیةء فلا یتغیر ولا یتبدل بآراء الانسان واتجاهاته. 

وہذا الٹتھج یتصل با حسد وأعضائہ معًاء أما ا سد فیظھر تأثبرہ فیه بإبقاءہ 
على ما فطرہ الله عليهء وأما الاأعضاء فتتقبل ھذا ا منھج بإزالة ما نبت علیھا. 

وتفصیل ھذا للجمل أُن ا لحسد الانسانی إذا أخذ نصیبه من النمو والت رع 
توقف بعض أجزائە عن الزیادة والنموء کال حسد والبشرة والأعضاء واللون: فھذہ 


الأشیاء - بعد ما استوی الإنسان وبلغ رشدہ- لا تزید ولا تنقص؛ نعم! قد تأي 


"٤٥ 


التشبه فھٍ الإسلام التشبہ وعلامة |لسناتہ 
الزیادۃ والنقصان بالعوارض ا خارجیة کالصیف والشتاء والصحة والمرض؛ ما قد 
یأتی یتغیر طفیف فی هذہ الأشیاء؛ لکنھا لا تقبل بذاتہا أي زیادۃ ونقص, بعد ما أُدرك 
الإنسان ا حلمء وهذہ الأجزاء ھی التي عبرنا عنھا بأصل البدن. 

وهناك أعضاء أخری, تقبل النشوء والزیادۃ حتی آخر اللحظة کالشعر 
والأظفارہ فلا ما نہایة ولا حد للوقوف؛ وہذا ما سمیناہ ب-''زوائد البدن''ء وجاء 


الشرع الإسلامي ا حنیف بأحکام تحص کلا ا جانبین من ا حجسد. 


أما أصل البدن فب| أنە سلیم من التغیرات الفطریة نہی الإسلام عن إدخال 
أي تعدیل فی کتصغیر الکبیرں وتکبیر الصغیر وتعطیل أي جزء من الأجزاء أو 
صبغه بألوان تشوّهٌ الخلقة کالمدنیة الغربیة التی تستحسن تکببر العین الصغیرة من 
خلال عملیة ا حراحةء وقلع الأسنان النابتة ا ملتویة وزرع الأسنان المصنوعة مکانہاء 
وتغیبر خلق الله بالمساحیق وأدوات التجمیل ا متنوعة. 

ل۔ ےت ےت 
تلامذة الشیطانء وقد سماہ القرآن الکریم بفعل الشیطانء فی قولے: لِوَلَمُرَنَهُْ 
مَلَيْعَيرْنٌ حَلّق الله ون يَكحِذِاَلقَيْهنَ و نت 
00 س ۳۷۱۹:2 

والتخلی الشدیدمن تغیر علق ایل إعلاناعااعن آنّ "اصل الد" قد 
مت خلقثہ من جھة ال خالقء وبلغ غایتہ نی الخلقء فإذا انتھی الخالق عن عملیة ا َلْقَء فلا 
بجوز للمخلوق أن یزید علی خلق اللہ فإن ھذا یعني آن عمل ا حخالق فی حاجۃة إلِ 
التحسین والاإکمال والتعدیلء عیاذا باللہ فإنه كفر بَوَاحء وسوء دب لا یُختفر. 


آ9 


التشبه خچ الإسلام التشبة وعلامة ]لت 

ما ''زوائد البدن'' وما یعتریہا من زیادة فی النمو والتغیبر تنبئٔ عن أن ا خالق 
لم جعل ما حذٌا للنموء فإذا کان الإنسان أدخل فیھا بعض التحسینات وففًا للثریعة 
الإسلامیة لا پُعتبر هذا سوءَ أدب؛ بل هو إکمال مقصد الشارع وعبادة خالصة فقطع 
زوائد البدن کتقلیم الأظفار وقص الشعر لا یأتي ضمن تغیبر خلق اللہ؛ بل ھو -کمے| 
قال القرآن الکریم- 'إمام کلمات اللہ" قال ال تعالی: ٭وَاذِ اَبْتَل لِبَْرَهِكمَ رَۂئر 
اتی ا ر1 

فالأمور العشرۃ التي ابتلی بہا إبراھیم -عليه السلام- وأتمھا بسلامة قلبے 
وصلاح فطرتە کالختان ونتف الإابط وحلق العانة وقلم الأظفار وأخذ الشارب وما 
إلیھاء کلھا تصرفات نی زوائد البدنء وا کان أَتمٌ هذہ الأعمال کلھا بأمر من الخالق 
صُمّیّت کلماتِ الله وتشرف سیدنا إبراھیم -عليه السلام- بمنصب الاإمامة العظمی؛ 
اللتی ذکرہ الله تعالی بقوله: لقال لِيی جَاعِلكَ لِلناں إِمَامًا چ4 [سورة البقرۃ: .]١٢٤١‏ 

والحاصل أن قطع "”أصل البدن" أو الزیادة فیے أَعْتٌہر تغييرًا نی خلق اللہ 
فٹھي عنہ؛ بی اغُتٌہر التصرف فی ''زوائد البدن" إِتمامًا لکلمات الله فأصبح 
مستحستّاء فوجب إبقاء خلق اللہ نی الصورۃ الأول؛ وثدبَ إقام کلمات اللہ نی 
الصورۃ الثانیة. 

ومن ھنا بل ما کنا نحن بصددہہ وھو أن التغییر فی أصل البدنء والإبقاء نی 
زوائد البدن - خلاف المطلوب- ئفضٍی إلی التشبه بالغیرں وهو عمل شیطانیِ فی نظر 
القرآن وعلی العکس من ذلك يُعتبر إہقاء خلق اللہ وإتمام کلمات اللہ من عمل الأنبیاء 
الصالحین فھو عمل ربانیء عملہ الأنبیاء والصا حون. 


9۷ 


التشبه فو الأسلام الشبہ وعلامة السناتہ 

فالتشبه بالغیر نی التشخص الذاتی یتضح بالنظر نی ممارسات الآغیار وأعداء 
الله وهھم قد یغیرون الصورۃ اَل إلل صورة أخری؛ وقد یقومون بتغیبر جزئي فی 
الصورۃ ا لق فھم یسبرون علیى خلاف ا حق أو خلاف ما أآمر ال والصورۃ الأأولی 
تعني التغیبر فی خلق اللہ والصورۃ الثانیة تتصل بالتغیبر فی کلمات اللہ والفطرۃ مي 
التي خلق اللہ الناس علیھاء فالتغیبر فی ا لخلق هو تغیبر نی الفطرۃء فنستطیع ان نقشول 
۔بعبارۃ أآخری- إن الأعداء دائ| بخالفون الفطرۃ نی ال حرکات والسلوك؛ بین أولیاء 
الله یتبعون الفطرة فھم یتجملون نی زوائد البدن ما أمرت بە الشریعة وعلی ھهذا 
بجب على عامة المسلمین خالفة أعداء الله واتباع أولیاء الله؛ حتی تتمشل الفطرۃ فی 
ھیئاتہم وأجسامھم بشکل جیل رائع. 

إن الشریعة الإسلامیة تقر لنا منھجّا متمیرًا فیا یتعلق بأصل البدن وزوائد 
البدنء فیه مبادئ وأصول - وقد ذکرتہا سابقّا- وفیه جزثیات وفروع ستناوها نی 


الفصول التالیة. 
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الفصل الثانيی: 
'زوائد البدن" واتمام کلمات الله 

نبداً الکلام فی ب۔'' الوجہ'' بصفته أفضلُ أعضاء ال جسم وأبرزھاء وذلك بالتالی: 

اللحیة: واضح ان شعر اللحیة لە تأثیر کبیر نی تجمیل الوجہہ وبذلك یتمیز 
اكُسْنْ الرّجالی عن ا كسْنِ التّسائيء وقد أأخذ الشُعر فی هذا العصر اھتمامًا کبیراء 
فتمٌ اختراع الآلات والوسائل الکشیرۃ لقطعھا وتہذیبھاء فَتَيْحتْ مھا محلات 
وعَارت گا او ا فظتر تر الا تا لارئرت اجلت اھر ضس تا 
من وجوہ النفاق. 

إن شعر اللحیة هو شعار أکبر للرجالء یزیڈ الوجة جمالّا ووقآّراء وذمبہت 
الأقوام والأمم مذاھب شتی فی شعر اللحیة إبقاءً وحلقَّاء صادرین عن دوافع 
الأدیان وا حضارةۃ فاعتبر البعض اللحیةً روح اکحُسْن الرجالیء بینما شذٌ قوم عن هذا 
باعتبار حلقھا زین للوجه وجمالاً۔ 

یعتبر النصاری والمجوس بالعاطفة الدینیة و غیژھم من الکفار و الشرکین 
بالعواطف ا حضاریة حلق اللحیة لازمَاء وتری السیخ والیھود والأساقف إعفاء 
اللحیة ضروریّاء وبغض النظر عن دلائل الفریقین واعتباراتہم وقف الإاسلام نی 
اللحیة موقفًا وسط بین طرفی نقیض؛ فأمر بإعفاء اللحیة لینقطع التشبە بالفریق 
الأول ثم وضع للطول والزیادۃ حداً لیتلاشی التشبه بالفریق الثانی. 


9۹ 


وبالنسبة لإعفاء اللحیة روی ابن عمر”عن النبيی - صل الله عليه وسلم- 


'خالفوا اللشرکینء أحفوا الشوارب وأعفوا اللحی'''" وني روایة: "' و الْشرارف 
وأعفوا اللّحی''.!؟ 


دعا ا حدیث إلی خالفة الشرکین: ومن هنا يْسْتبّط مبداً إِسلامي هام ''ومو 


عالية الکتار ہر تسلالا فمعل رت مفالانت اتتار ا ال تریاعطلفغ 


(0) 


("۲) 


"۳ 


عَب الله بن عُمَر(١٠‏ ق ھ - ۷۳ھ > ٦٦٦‏ - ۹۲٣م)؛‏ وهو الصحاب ا جلیل عبد الله بن عمر بن 
الخطاب العدويء ابو عبد الرحمن: هو الصحاىي الحلیلءولد سنة ثلاث من البعثة فی أعز بیوتات 
قریش فی ا جاھلیة نشاً نی الإسلامء وھاجر للمدینة وھو ابن عشرہ وأسلم مع أبیەء عرض علی 
النبیي صلی الله عليه وعلی آله وسلم یوم بدر؛ ثم أحد فاستصغرہہ وأجازہ نی ال خندقء وشھد فتح 
مکكةءکان جریٹا جھبراء آفتی الناس فی الإسلام ستین سنة. ولا قتل عثان عرض عليه نفر أن 
یبایعوہ با خلافة فأبی. وغزا إفریقیة مرتین: الأولی مع ابن اي سَرٴحء والثانیة مع معاویة ہن حدیج 
سنة ٣٤ہ‏ وکف بصرہ فی آخر حیاته. وهو آخر من توفی بمکة من الصحابة سنة ۷۳ھ. 

وھو من الصحابة الکثرین نی الروایة فله فی کتب ا حدیث ۲٦٢٢‏ حدیٹا. ونی الإاصابة: قال أبہو 
سلمة بن عبد ال رمن: مات ابن عمرہ وھو مثل عمر نی الفضل: وکان عمر فی زمان لە فیه نظراء 
وعاش ابن عمر فی زمان لیس لە فیه نظبر واشتھر رضي الله عنه بالورع والعبادۃ وشدة تمقسکه 
بالسنة. رضي اللہ عنہ؛ والزرکلی: الأعلامء ج٤‏ ء ص۱۰۸١‏ وانظر: أبو الفضل أحمد بن علی بن حمد 
بن أحمد بن حجر العسقلانیء الإصابة فی تمییز الصحابة(ببروت: دار الکتب العلمیةء ط١ء‏ د. ت)؛ 
ج٤ء‏ ص۱۱۷. 

بو نعیم أحمد بن عبد الله بن أحمد بن إسحاق بن موسی بن مھران الھرانی الأصبھان؛ المسند الستخرج علی 
صحیح الإمام مسلم (بیروت: دار الکتب العلمیة ط١‏ ١٤٢۱ھ-٦۱۹۹م)ء‏ ج١ء‏ ص۳۱۷. 

أبو نعیم أحمد بن عبد الله بن أحمد بن إسحاق بن موسی بن مھران الھرانی الأصبھان؛ المسند الستخرج علی 
صحیح الإمام مسلمء (بیروت: دار الکتب العلمیق ط١ء ۱٢١١٤۷‏ ھ-٦۱۹۹م)ءج١ء‏ ص۳۱۷. 


التشبه خو, الإسلامر زوائے الین واإتعام کلمات الله 
اللحیة؛ فإن القاعدۃ الفقھیة العروفة تقول: ''الأمر بالشیء یقتضی النھي عن ضدہ'''''. 

فبدلالة ا حدیث علی وجوب العفاء ثبتت حرمة ضدہ من ا حلق والتخفیف 
فطل ای فطاع لاعت لاس تام تار ف1 سحھرت انتا 
وجواز الحلق یؤدي إی اجتماع النقیضین وھو مستحیل. 

ففي اللحیة (وھو مظھر آکبر للوجه) حرص الاإسلام على أن تتمیز الوجوہ 
الإسلامیة عن الوجوہ الکافرةء ولا تتبع الاو ی الثانیے؛ فالاتباع مظھر الضعف؛ 
وعنوان الذل. 

ونی ضوء مثل ھذہ الأحادیث بجب أن یفکر کل من بحلِق لحیته لا بدافع 
نفساني فقط؛ بل إشعارًا بمواّة الکفار والتشبه بہم؛ حتی لکأنہم أبوا إلا أُن ینقضوا 
عروۃ ھذا المبداً الإسلامي ا حامء وھو خالفة الکفار؛ نعوذ باللہ من ذلك. 

وحلق اللحیة لا یدعو إی التشبه بالکضار فحسب؛ بل إ ی التشبه بالنساء 
َيضُاء والتشبه بالکفار یذھب با ممیزات الدینیة والتشبه بالنساء پُذیب الخصائثص 
الصنفیة کم أنه - التشبه بالنساء- بحبب إپی الرجال عواطف وحرکات نسائیة من 
الال واللطف والرقة والتضنج واللفشات النسائیة فی الکلام والمشیة والإشارة؛ 
فالاإقبال علی ظاھر الشیئ یدعو الإنسان إلی الرغبة ئی حقیقتہ وباطنه؛ بل الاإقبال علی 
الظاھر تسبقه الرغبة نی ا حقیقة والباطن. وإذا ظھرت ا حقیقة نی صورۃ آو شکل 
حدثت الرغبة فی ذلك الشکل ثانیّاء فالانتقال من الباطن إپی الظاهر إنما یتم إذا تمقکن 


)١(‏ عیاض بن نامي السلميء أصول الفقه الذي لا یسع الفقیة جھلہ ج١ء‏ ص۱۸۰. 


التشبه فو, الإسلامر زوائھے الین واإتعام کلمات الله 
الباطن وا حقیقة فی القلب؛ والقلب یبغی صورته لملحسوسة: فإذا ظھرت رغب فیھا 
القلب أیما رغبةء وتحرکت نحوها عواطف قلبیة. 

فیمکن أن یقال: إن ا متشبھین بالنساء عن طریق حلق اللحیة إما ینتقلون 
من صورۃ ا مرأة إپی حقیقة ا مرأةء أو أن عواطفھم القلبیة ا ائلة إلی التانث: انتقلت 
إلی صورۃ ا مرأۃء واختاروا حم وجوها تحکي وجوہ الرأة إشباعًا غذہ العاطفة 
لمترکزۃ نی الطبع. 

وعلی کل؛ فإن التشبە بالنساء نی الظاھر والصورة کے| یشیر إلی الأنوئة 
َالْت بَزل الزسراتوفیات و عفان الاطن کنل الا لال ر اَل 
القوۃ والمغامرةہ وبالتالی تحدث فی الطباع صفات نسائیة من الکر وا حداع والنفاق 
بدل الش4٘جاعة والشهامة وتلمف هلذہ النفضوس إ ی التنعم والترف والتجمل 
والوضات والزینۂ القرطة, 

وانطلافًا من هذا الأساس حرّم الإسلام التشےە بالنساء تحریّا کلیّا بلا 
تخصیص وتقیید؛ حتی لا تندمج خصائص الصنفین ومقتضیاتم|. 

قال النبيی - صل اللہ عليه وسلم- ''لعن الله المتشبھین من الرجال بالنساء 
مات من النساء بالرجال9 8 

فالتشبه بالکفار والنساء یمسخ الوجوہہ وبْفٰیٍد الطبیعة ویترك آثارا سلبیةً 
بارزۃ لا تخفی على أرہاب البصیرة والتجربةء فجاء صریح الأمر بإطالة اللحیة خلافًا 
للاأقوام اللولعین بحلقھا. 


.۳۱٣۱,مقر أخرجہ الإمام أحمد نی مسندہ‎ )١( 


ما أن الأمر بإطالة اللحیة یجعل ال مسلم یتشبه بأقوام یطیلون اللحی 
والشوارب کالیھود والسیخ ء فعالجہ الشرع الإسلامي بالأمر بقص الشوارب 
وجڑھا؛ فإن ھؤلاء الاقوام لایفرقون بین اللحی والشوارب؛ فیطیلون کل منھما 
إطالة مفرطةء فقول النبي - صل اللہ عليه وسلم- ''احفوا الشوارب'' جاء لیحدد 
امیزة بین ا مسلم والکافرء وإن کان قوم اعتادوا قص الشوارب أَيصضاء کالیھود 
و''کایست'' فأباح الإسلام قطع ما یزید علیى قہضة من اللحیة؛ لیزول التشبه 
وتبقی ا میزةہ فلیس عند ھؤلاء الأقوام منھج تہذیب الشعر وتنسیقه یقول سیدنا 
عبد الله بن عمرو بن العاص'”- رضي الله عنه- '' ان النبي صلی اللہ عليه و سلم کان 
یأخذ من لحیته من عرضھا وطوهھا''". 

فمراعاۃ هذہ الحدود نی باب اللحیة یجعل المؤمن یتشبه بالأنبیاء ویمتاز عن 


الأعداء. 


)١(‏ قوم من ا مندوس فی امند. 

نم)م۱۸٤-‎ ٦٦٦ ٭>-ھ٦٦- هو الصحاىي ا جلیل عبد الله بن عمرو بن العاص(۷ ق ھ‎ )٢( 
قریش: صحايء من النساك. من آُھل مکة. کان یکتب فی ا حاھلیةء ویبحسن السریانیة. وأسلم قبل‎ 
أبیە۔ فاستأذن رسول الله صلٌ الله عليه وسلم نی أن یکتب ما یسمع منه؛ فأذن لە. وکان کشیر‎ 
العبادۃ؛ حتی قال لە النبي صلی اللہ عليه وسلم: إِن حجسدك عليك حقاء وإن لزوجك عليك حقاء‎ 
وإن لعینيك عليك حقا'' (ا حدیث). وکان یشھد ا حروب والغزوات. ویضر-ب بسیفین. وحمل‎ 
رایة آبیە یوم البرموك. وشھد صفین مع معاویة. وولاہ معاویة الکوفة مدة قصیرة. ولا وی یزید‎ 
امتنع عبد الله من بیعته وانزوی - نی إحدی الروایات - بجھة عسقلان: منقطعا للعبادۃ. وعمي‎ 


فی آخر حیاته. واختلفوا فی مکان وفاته. لە ۷۰۰ حدیث؛ والزرکل: الأعلام ج٤ء‏ ص۱۱۱. 
(۳) آخرجہ الإمام الترمذي نی سننہ رقم ٢٦۲۷ء‏ قال ابو عیسی: ھذا حدیث غریب. 
۳ 


وإذا کان واحد من الکفار تار لە الوجه کوجه اللسلم فھذا یعني أنه پرید 
الاقتراب من الشریعة الإسلامیة ویتبعد عن حضارته ودینهء فلا حاجة لنا أن نقطع 
التشبه بأمثالهء فھو الذي یرید التشبه بناء وإن قطعنا التشبه بە قطعنا صلتنا بشعائر 


دینناءوھو کما تری. 

شعر القفا: ویتصل بشعر الوجه شعر القفا؛ فإن الوجه یطلق نی العرف عل 
ما هو فوق العنقء فالرأس کلە من جمیع ا حوانب یدخل ضمن الوجه فحکم شعر 
الوجه هو حکم شعر القفاء واستدلّ الإمام أحمد بن حنبل على تحریم حلق القفا بأنہ 
عمل المٰجوس. 

قال الملروذي": سألت أبا عبد الله - یعني أحمد بن حنبل -۔عن حلق القفا' 
فقال: هو من فعل المجوس, ومن تشبه بقوم فھو منھم "". 

وھنا ذکر الإمام صنیعه نی القفا تقویة للحکم وبلاغًا للناس فقال: ما أنا فلا 
اأحلق قفاي؛ وقال: إِن حلق القفاء من فعل لملجوس''“. 

یقول الشیخ المعتمر بن سلیمان التیمي“ قال: کان أبي إذا جز شعرہہ م بحلق 


)١(‏ هو آحمد بن محمد بن ا حجاج بن عبد العزیزہ آبو بکر؛ المروذي: من أصحاب الإمام أحمد القربین 
إليه فکان یأنس بە وینبسط إليه لورعه وفضله؛ وروی عن الإمام اأحمد مسائل کشیرۃء تونی سنة 
٥ھ؛‏ وانظر: طبقات ا حتابلة لاہن أبي یعلء ج١ء‏ ص٥٦-٣٦.‏ 

)٢(‏ حللق القفا: اللقصود بە حلق شعر الراأُس من القفاء أيی مؤخرة الرأس. 

(۳) ابن تیمیة اقتضاء الصراط المستقیم ج١ء‏ ص٢٢٣-٠١۲.‏ 

)٤(‏ المرجع السابق. 

٠٠١ةنس ہھو: معتمر بن سلیم|ن بن طرخان التیمي؛ أبو محمد البصري؛ کان یلقب بالطفیلءولد‎ )٥( 
.٦١٤ ھ؛ وانظر: تہذیب التھذیب؛ ج۱۰ءص ۲۲۷ رقم‎ 


التشبه ضو, الإسلامر زوائھے الین واإتعام کلمات الله 
قفاء. قیل لە: م؟ قال: کان یکرہ ان یتشبه بالعجم'''". 

وورد فی کرامة حلق القفا حدیث مرسل ک| قاله العلامة ابن تیمیےء فھذہ 
الملرویات تبین لنا ما کان السلف یتبناہ من حذر وحیطة فی باب التشبەء وقد یکون 
المتنورون فی زماننا لا یعجبھم هذا الالتزام الدقیق؛ ولکن یعرف جیدا من رُزْقَ حظًا 
من الفطرۃ السلیمة وبّعد النظر وسععة الثقافة أن ھذا سلوكک یرمي إپی جمایة ا حدود 
وسد الذرائع وإبقاء جوھر الملةہ فا جوھر والروح ما أصل متجذر فی أي ملة وقوم. 

الطرَهٰ (موضة من موضات شعر اٹرأس): إن اللوقف الشامل الذي اختارہ 
الإمام أ مد بن حنبل مستمدًا من النصوص ومقاصد الشریعة یفید منع السلمین عن 
اتباع الإنجلیز فی الطرةء وھو نوع من ا حلاقةء بحرص فيە الإنسان علی إبقاء شعر 
مقدم الرأس وحلق شعر ال خلف: وہو طراز إنجلیزي مثبّعء وشعار قومي عندھم 
فالإقبال على هذہ الوضة دث رغبةٌ فی حضارتہم ونفوسھم والقرآن یصسرح 
بتحریم موالاتہم والرکون إلیھم: ولا کزگئوآ إِلی الَذِينَ ظلَموأً قتْممّسخُع اَلگاز وَمَا 
لم مَن ون الله مخ أَوِيَآۃ ثُعٌ لا تَُصسَرُونَ 40 [سورۃ ھود: .]١١۳‏ 

وھذا لان ا میلان نحو الظا م نوع من الظلم. 

القزع: القزع نوع من ال حلاقةء ثحلق فیه بعض شعر الراأس وبُترك البعض 
اللآخر وہذا محظور فی الشرع؛ لأئە یحكي الثلۃ وقد اہثْلِ بە أقوام فی الحاضر 
والغابر؛ حتی أصبح شعارًا لبعضھم: فکان الناس فی حضارات الروم والفارس 
بحلقون وسط الراأس؛ ویترکون الشعر من الجوانب الأربعة و فی ھذا العصسر 


(١)‏ العلامة ابن تیمیةء اقتضاء الصراط المستقیم؛ ج١ء‏ ص۲۰۷. 


التشبه فی الاسلامر زوائھے الین واإتعام کلمات الله 
737 تق لا وض 1 فو فوئر الا دح سد سیت انم 
مال اس 8س مظیر وسط ال ائ از 5احات 

ری 2ل الس سم لاحر ار ك وردحلیث ری زرل" ضی وسرل ال“ 
صل الله عليه وسلم - عن القزع''. 

الخضاب: کان للشعر دخل کبیر فی جمال الوجه؛ فژّسمت نپ الشرع حدود 
جمال الوجه بغیةً تمییز السلم من غیرہہ و الشرع قد وضع للشعر - هو الآخر - 
حدوداء فلم یرض بالتشبه بالکفار فی الشعرہ فکان اللعروف لدی الیھود والنصاری 
ترك الشیب أَبیض ناصعَاء فأمر الشرع ا حنیف بتغییر الشیب باستعمال الخضاب 
وا حناءء وذلك لزالة التشبه بالیھود فی صفة الشعر. 

وأخرج النسائي” نی سننه عن النبي - صل اللہ عليه وسلم- قال: ''غیروا 
ات نوا نان ا 


)١(‏ أخرجہ الإمام ابن ماجة نی سننە حدیٹا یوضح القزعء فعن ابن عمر قال: (نہی رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم عن القزع) . قال: وما القزع؟ قال: ١ن‏ بحلق من رأأس الصبي مکان ویترك مکان" 
رقم۳۷٣٦۳۔.‏ 

)٢(‏ ہو: أحمد بن شعیب بن علی بن سنان بن نمر بن دینار النسائي؛ آبو عبد ال رمن؛ والنسائي نسبة الیل 
(نسا)ء قریة بخرسان الإمام ا حافظ الثقة صاحب السنن المعروفة بسنن النسائي أحد الکتب 
الستة التي اتفقت الأمة علی اعتمادھا وقبوٰاء کان إماما مشھودا لە بالعلم والفضل والتقی 
والصلاح توفی رم الله سنة ٣٣۳ھ‏ عن مس وثانین سنة؛ وانظر: العسقلانیء ابن حجرہ تقریب 
التھذیب؛ ج١ء‏ ص١٦۱ء‏ رقم .١۷‏ 

(۳) احمد بن شعیب آبو عبد الرمن النسائي سنن النسائي؛ تحقیق: عبدالفتاح آبو غدة (حلب: مکتب 


الملطبوعات الإسلامیة ط٢‏ ۶٥]مم-١٤٤۱ھ)‏ رقم ...,۰٤‏ 


التشبه فو, الإسلامر زوائے الین واإتعام کلمات الله 

ورحُص الإمام أحمد نی الاختضاب: فدعا إلی الاختضاب ولو مرۃ واحدة 
عملاً بالسنةء مما یدل علىی مصلحة الأمر بالا ختضاب وعدم وجوبەء حیث قال الإمام 
لأبیه وقد انتشر الشیب فی رأسه ولحیتہ: ''یا ابا ھاشہ"٣!‏ اخضب؛ ولو مرۃ واحدة؛ 
اُحب لك أن تخضب: ولا تشبه بالیھود''٥.‏ 

فالأمر با خضاب منشؤہ قطع التشبه بالکضار وکل ھهذا یدل الدلالة 
الواضحة على أُن خالفة الکفار مبدأً إسلاميی مستقلء وجاء نی الصحیحین: صحیح 
ابارو‌وصجحو سلماون 

''إِن الیھود والنصاری لا یصبغون؟؛ فخالف وھم"'٣.‏ 

وسیاق ا حدیث یشیر إی لطائف علمیة قد تشکل الأساس نی مبدأترك 
التشبه بالکفار وتوضح مدی حساسیة الموضوع: وهي کالاتي: 

-١‏ لوکان قصد ال حدیث هو خالفة الکفار فی عملیة صبغ الشیب فحسب؛ 
لکان نظم الکلام ''إن الیھود والنصاری لا یصبغون فاصبغوا'"'. 

فاطلاق ''فخالفوھم'' مکان ''فاصبغوا''ء واختیار الأعم بدل الأآخص هو 


إشارة صریحة إپی أن الغرض هو عموم المعنی وشمول ا مخالفة فی جیع الأشیاء وإلا 


)١(‏ هو: زیاد بن یوب بن زیاد البغدادي؛ أبو ھاشم الملقب ب۔(دلویه) ء وکان أ مد یلقبه بشعبة 
الصغیرں وهو ثقة حافظ من الطبقة العاشرة توفی سنة ۲٥٢‏ ھے وعمرہ ٦۸سنة‏ أخرج له 
البخاري وغیرہ؛ وانظر: العسقلایء ابن حجرء تقریب التھهذیب؛ ج١ء‏ ص٢٦۲‏ رقم ۸۸. 

.۲۰٠ص‎ ء١ج ابن تیمیف؛ اقتضاء الصراط المستقیمء‎ (٢) 


۳ أآخرجه صحیح البخاري: رقم ٤٤٣۳؛‏ وصحیح مسلمء رقم .۲۱۰٢‏ 





التشبه فو الاسلامر زوائھے الین واإتعام کلمات الله 
فلم یبق لعموم اللفظ معنی: فعموم اللفظ - وو غالفة الکفار- یدل علی أن 
خالفتھم فی ال خضاب لا یکفي؛ بل الطلوب هو خالفة الکفضار فی حکم الخضاب 
وغیرہء ا مخالفة الشاملة التي تشتمل على فروع کثیرۃء فحدیث واحد -کھذا- کٰفی 
دلیلكاً علی فرضیة کل عملء یندرئ به التشبه بالکفار. 

۲- ومن القواعد الفقھیة الشھیرة ان ا خاصّ إذا هي بلفظ عام کان ا خاص 
سبب ذلك العامء فیدخل ھذا ال خاص ضمن العام باعتبارہ سببّا لەہ کما تدخل الفروع 
الآخری فیەہ فان خصوص السبب لا بٔبطل عموم اللفظ وشمول المعنی. 

ومثاله ما إذا قلنا لرجل یزنی: اتق اللہ فسبب ہذا القول هو عملیة الزناء 
وھي داخلة فی الأمر بالتقوی؛ ومع هذا لا تمنع الفروع الآخری ال متصلة بالتقوی عن 
لص رق سر شرقا: "اق گا اطلق عل الران کن اطلاقعل نارق 
ومدمن ال حمر وقاتل النفس وقاطع الطریق وغبرھم من مرتکبي المعاصي والسیئات. 

وعلیى کل فإن عموم اللفظ یقتضی الفروع الکثیرة مع السبب ال خاص ولا 

وعلل ھذا فقد جاء ا حدیث ال مذکور أعلاہ داعیا إلی خالفة الکفار بلفظ عام 
وھو ''فخالفوهم"ء مع آن السبب خاص با مخالفة فی ا خضاب: فمخالفتھم نی 
ال خضاب داخلة نی اللخالفة الشاملة ولیست بمانعة عن دخول الفروع الآخری, فإن 
کلمة ''خالفوھم" لفظ عام یقتضی خالفتھم فی کل شی تتآنٰی فیے الموافقة وبذلك 
آصبح ا حدیث قاعدة عامة وأَساسًّا هامًا فی باب التشبہ؛ بحرم التشبہ بالکفار فی جمیع 


جوانب ا حیاۃء سواء نی التشخص الذاتی أُو العوارض وا ممیزات. 


التشبه خو, الإسلامر زوائے الین واإتعام کلمات الله 

-٣۳‏ وإطلاق الشرع کلمة ا مخالفة العامة عی ا مخالفة نی الخضاب آفاد معًا 
حرمة التشبه وبیان علتھاء وھي خالفة الکفار؛ مما بجعل خالفة الکفار موضوعا 

فإنه من الثابت فی أصول الفقه ان الشخص اللموصوف بصفة إذا ذُکر ہصفتہ 
ول پُذکر باسمه جاءت الصفة علۃً للحکم والإستاد کے إذا قلنا لأحد: "اأکرموا 
العا م'' وکان زید مثلا عالاء م یفد الأمر إکرام زید وحسب؛ بل رمز إ لی علة ا کم 
وھو علمہ أي أرید إکرامه بصفته عاما لا مطلقاً. 

ومثلە تماماً م یکن رسول اللہ - صل الله عليه وسلم - لیقول: 'إن الیود 
والنصاری لا یصبغون فاصبغوا"؛ بل ذکر بلفظ عام: وھو قوله علیه السلام: "إِن 
الیھود والنصاری لا یصبغون فخالفوھم'' مما نبە على علة الاختضاب, ألا ومو 
خالفة الیھود والنصاری. 

وِحَطفاطلیٹ السالیصورفاسھر 0> آن الاسسضابپ :لس ہبالة 
شرعیة مھمة بقدر أ حیة الملخالفة فالمخالفة تفوق الاختضاب فی الا می وا خطورۃ 
بکثئیر؛ وذلك لن الأوامر الشرعیة الکلیة التيی تشمل الفروع الکثیرة تملك نوعین من 
الاعتبار؛ فالنوع الأول أنه تدخل ضمنھا فروع تحتیة کثبرۃ ختلفة المراتب فی| بیٹھاء 
والثانی أن الأوامر العامة تحمل القواسم ا مشترکة بین الفروعء التي تسري روحھا نی 
جمیع الجحزئیات: ویفید التفکیر أن المعنی الکلی أُو القواسم اللشترکة هو الأصل نف 
الحکم, وتتفرع على ھذا الأصل فروع الباب؛ حتی إن العنی الکلي إذا شلب من 
الفروعء أصبحت الفروع محظورة. 


التشبه فو, الإسلامر زوائھے الین واإتعام کلمات الله 

ومثاله ما إذا قال صاحب النزل لحادمه: 'آکرم الضیف: فاطعمہ"ء فاکرام 
الضیف ہو معنی کلی عامء وھو الأصل فی الأمرہ أما إطعام الضیف فھو فرع من 
الفروع الکثیرۃ التی تندرج نی ہذا ا حکم الکلیءکتسلیة ا لخاطر ومراعاۃ وقته ومکانتہ 
وإراحته بکل طریق ممکنء ومایته من کل ضرر وما إلیھا من عملیات وسلوك تفید 
الإکرام؛ أما إذا کانت هذہ العملیات لا تفید الإکرام؛ بل شَارَس بشکل یرمز إلی 
الإهانة تحولت هذہ الصفات ا لحمیدة صفات قبیحةء فحسن وقبح مذہ الصفات 
منوطان بذلك ا لمعنی الکلی وجودا وعدمًّاء وھذا کاف نی بیان أن العنی الکلی مو 
الأصل نی الحکم اللطلوب بذاتہء وإیاہ تخدم فروع الباب. 

فمخالفة الکفار معنی عام یشمل الخلاف فی الاختضاب أَیصًّاء فالمخالفة 
هي مطلوبة بذاتہاء وھو علة حقیقیة للاختضاب. 

ومحصول الکلام ان جمیع فروع ترك التشبه هي ناشئة عن هذا العنی الکلی 
العامء وھو خالفة الکفار ی ھیئة وطراز وتعامل وسلوك؛ مما یجعل ا مسلم إِنساتا 
متمیزا یعرف من یراہ من بعید أنه مسلم حترّم صاحب العزة والنخوۃ والحقوق. 

وقد ذکرٹ ھُنا اللحیة والقفا والطرۃ والقزع وا خضاب کأمثلة لترك التشبه 
نی أمارات الذات والتشخص الذاتی؛ حتی یتبین أن ھذا البحث لیس بنظري حض؛ 
بل ھو نظام عملیء یستوعب کثبرّا من فروع وأحکام القانون الإسلامي. 

فلا حاجة لتحدید معناہ الشرعي؛ وقد عینه الشرع بشکل کامل. وباللہ 
ایق 


0+ 


الفصل الثالث : 
الحوائح اللازْمَ 
وفیه مباحث: 


اط ب< ۰ الاول: نا ٠ھ‏ ال ٭ واللباس 
" والبسوا ما م بخالطه إسراف أو خخیلة ''" 


اختلفت الأقوام والأمم وفثات تلفة من کل أُمة وقوم کا حضري والبدوي؛ 
والشریف والرذیلء وا لمتدین والفاسق, والثقف والأميوالعفیف والمستھتر اختلفوا 
جیعًا ی اللباس وھیئاته اختلافا کشیرٌاء فمن لابس اللباس الضیقء ومن متجمل 
باللباس الفضفاص إلی آخر یرتدي ا ملابس الفاخرةۃ إلی مقتنع با ملابس العادیةء إلل 
مؤیِر للملابس ا حریریةء إلی مکتفِ بالملابس الصفیقة الخشنة. 

ثم ملابس کل فثة وجماعة ما زالت فی تطور وتفننء ثم هناك من یفضل 
التجدد اللاحدود نی الملابس ہیم| ھناك من یعیش کل حیاته فی نوع واحد من 
اللابس فأناس عضُوا علی تقالید قومھم بالنواجذء ول بجیدوا عنھا قید شعرة وأناس 
تأثروا با حضارات الأآخریء واعتبروا ان التجدد هو طریق الارتقاء والازدھار. 


)١(‏ آخرجہ ابن ماجة أبو عبد اللہ حمد بن یزید القزوینیء سنن ابن ماجے؛ تحقیق: محمد فژاد عہد 
الباقي؛ (بیروت: دار إحیاء الکتب العربیةق د.ط. د.ت)ء رقم .۳٦٣٣‏ 
کا 





التشبه فچ الإسلامر الحوائج اللازمة 
فکل فثة وطبقة اختصت بنوع من الملابس جعلھا تتمیز عن غبرهاء وهھذہ 


الللابس ا متنوعة کم تُظھر الفروق الظامرۃ بین الأقوام تعکس مدی اختلافھم فی 
الطباع والعواطف؛ فلو کانت القلوب والطباع متّحدۃ النزعات والاتجامات 
مشترکة العواطف وا یول ما ظھر ھذا الاختلاف افائل والتنوع ا حم فی الملابس. 
ومن ھنا ینشأآً ان اختلاف الملابہس خاضع لاختلاف النزعات النفسیة 
والمیول القلبیة التي تُتّلت فی املابس التنوعة والموضات التطورة فی کل شیء؛ فإِنه 
من المعلوم لدی العقلاء أن کل إرادة إنسانیة وعاطفة بشریة تتہع صفةً متأأصلۃً نی 
جذور الإنسان؛ فالأعمال اللینة والسلوك الطیب منشؤٌها التواضع؛ وحب ال حاہ 
واہتغاء النصب ٹاشی عن صفة التکبر والرغغبة فی العفة والتزاعة أساسھا هو ا حباء 
والبذل والإنفاق عمادہ ا لجود والکرمء وکذلك فان رغبة الشاس فی الملابس ا متنوعة 
داسعروات الوصميی اعاک الافقشاتااتترب ھک اقفراظنت 


ر ا ان 
وھذا یوضح ال حقیقة القائلة بأن مصدر ھذا الاختلاف والتفنن نی الملاہس 


هو صفة مرکوزۃ نی الطبع تُوتُر فی املابس والمظاھرہ وثُنوعھا تنویعاً لا یعرف القید 
والحد فلیست الملابس إلا صفة فطریة تجسدت ملابس. 

فالملابس تمثل هذہ الصفة الطبیعیة وآٹارھا ونزعاتہاء وتقف منھا موقف 
ترجمان وممثلء ونسخة طبق الأصل. 

وإذا تھرکزت فی الطباع صف شب التفٹن نی اللظھرء تَحَتَتْ للملابس صوراً 
وأشکالاً کثبرۃ وتتربی الأأمة نی أخلاقھا وعاداتہا على آثار الللابس وملامھا. 


(۷۲٢ 


التشبه فچ الإسلامر الحوائج اللازمة 
وبعد کل هذا یمکن أن أقول: إن الصفات الفطریة نواۃ أساسیة للملایس؛ 


وما هھذا التنوع نی الملابس إلا أزھار وورود: انجلت عنھا النواۃ. فکم| أن النواۃ 
والجذور حرج أغصاًا تتمثل فی شتی الأشکال والاًلوانء تحدث الصفات الطبیعية 
کذلك ھیثات وأنواعًا تتجمل بکثبر من الألوان وا مظاہر. فطبیعة البعض ٹول لە 
السفور والعْرّیَ وإبداء مظاہر الحسد ومفاتن الزینة. 

وھذا ا مثال أشار إلی مسألة دقیقة: ومي کا أن حاسن الفروع ومساوٹھا 
کلت قل غاؤ لال0 رای شعاس اللاتسی ففمی 2 گکاراضل این 
نات الَقَطرَه رَسَا رفا 

فمن المستحیل أن ثحُسُنّ الأصولء وظھرت الفروع القائمة علیھا قَبِيحةً 
مجوجةء أوتتحسن الصفات الداعیة للمظاھرہ وتقبح الظاھرء أوتطھر دواعي 
الللابس؛ وتتنجس اللابس؛ فلا بد من تطابق وانسجام بین الأصول والفروع؛ فإذا 
طھُرت الصفات الطبیعة؛ بیجب أُن تطھُر الملابس والمظاھر وإذا فسدت الفطرۃ 
فسدت اللمظاهر. 

وإذا کان منشأآً وجود الملابس وظھورهاء وقبومٰا ورفضھا هي الصفة 
الطبیعیة المتمرکزۃ نی الوجودہ اشتدّت ا حاجة أولّا پل ِصلاح مذہ الصفات 
اللتجذرةہ لیصلح ما ینشأً عنھا من مظاھر وآثار وفروعء ومن ھنا رگُزت الشریعة 
الإسلامیة علی إصلاح الأصول والجذورہ ورسم ھا خطاً واضحا فأفاد أن الطبیعة 
والمذاهہب الفطریة إِن کانت خضعت للوحي والشریعة فحسنةً هي وما ینشاً عنھا من 
مظاھر وملابس وإن اتبعت الهوی النفسانی؛ فھي وآثارھا جد قبیحة. 


(۳٣٣ 


التشبه فم الإسلام الحوائج اللازمة 

فانا إذا تفکرنا چیا تج لنا أن الصفات والأخلاق الفطریة إذا کانت مي 
العاملة نی ا ملابس وصورھا وھیٹاتہاء فھذہ الأخلاق تخلق روحا فی اللباس؛ تناسبہ 
وتجذب آثارہ الصحیحة آو الفاسدة؛ فإن من سلة الله أنه یضع روحا نی طبیعة 
تناسبھاء إذا ثبت ھذا ثبت أن ا خلق الفطري یؤثر فی صلة الأرواح با ملابس؛ ما یترك 
انعكاسًا صالحا أو فاسدًا نی الملابس؛ فإن کان ا خلق الفطري یرتبط بالصلاح والتقی 
یؤثر تاثیرًا إیجابیًا نی المللابس ویودعھا الحبر والبرکة؛ ویملڈھا آثاراً صا حةً فتبرز 
اللابس مظھر الطھارة والعفاف وا مدی والتقی. 

وإن کان الخلق الفطري قويٌ الصلة با موی النفسانی والشوائب ا مادیة 
فسرت فی الملابس روح شیطانیةہ تملاھا ظلمة ودُجی وقذارة أُرضیة فتبرز الللاہبس 
أآمارۃ من أمارات الشر والفساد والرعونة والخبث. 

وإل ھذہ الروح الللکیة والشیطانیة الساریة نی ال ملابس أشار النبي الکریم - 
صل الله عليه وسلم- ''اطووا ثیابکم؛ ترجع إلیھا أرواحھا؛ فإن الشیطان إذا وجد 
ثوبًا مطویّا م یلبسە وإذا وجدہ منشورًا لبسە''". 

ولبس الشیطان الثوبّ المنشور إشارة إلی حلول الشیطان نی الثیاب وخروج 


الروح المودعة فی ا ملابس التي تُظھر آثارا صال حة أو فاسدۃ نی الملابس. 


)١(‏ السیوطي؛ الإمام جلال الدین عبدالرحمن بن أبي بکر بن محمد بن سابق الدین السیوطيء ا حامع 
الصغبر من حدیث البشیر النذیر رقم ١۱۱۲ء‏ وفیه عمر بن موسی وو وضاع؛ وحکم الألبانِ 


عليه بأنه موضوع؛ وانظر: الألبانیء صحیح وضعیف ا حامع الصغبر وزیادتہ رقم .۲۸٤۰‏ 
٦٤‏ 


التشبه ف الإآسلام الحوائج اللازمة 
فمحاسن الملابس ومساوٹھا تتوقف على ھذہ الروح؛ والروح متوقفة علی 


الخلق الفطري فی الحبر والشرء والصلاح والفسادہ وبذلك صار ال خلق الفطري اکر 
عامل وأقواہ فی کل ما یظھر فی ال مللابس؛ ومن هنا عمل الأنبیاء والرسل عل إقامة 
صلة الفطرۃ بالوحي وسلامة القلب وروحانیة الضمیر قبل صلٹھا بالعادات 
والتقالید والعواطف القومية؛ حتی یکون الإنسان الصالح فی مظھرہ متمسکا 
بالصفات ا حمیدةء وحمیّا من ألوف المضار الروحانیة وا جسدیة التی تخلقھا اللظاھر 
القبیحة للملابس. 

وقبل الخوض ف تفصیل ھذہ الضار یطیب التفکیر فی أن الخلق الفطري الفاسد 
الذي مخرج الملابس من ا حدود الشرعیة ویجعلھا سبب الضار الکثیرة ھو علىی نوعین: 

-١‏ النوع الأول: ما له صلة بالباہ (وھو عاطفة الاع والنکاح)ء وھذا یدعو 
لی الإفراط نی التنعم والبذخ والترف: فیتعود الإنسان علی طلب الراحة والبطالة 
والکسل: فتنتھي عندہ القوۃ العملیة. 

-٢‏ النوع الثانی: ما له صلة بال جحاہء وهذا یدعوہ إلی الفخر وا حیلاء والنخوۃ 
والشدةء فینشأاً نی الإنسان الإاعجاب بالنفس والثقة الزائدۃ بالذات وحب الظھور؛ حتی 
تذھب ا لعرفة بالنفس وقوۃ العملء ما یعرّض الانسان لألوف من ال مشاکل والمصائب. 

وھذہ العواطف: عاطفة الباہ وعاطفة ا جاہ تسلك بالانسان مسلك الافراط 
والتفریط؛ فیحل فی القلوب الإنسانیة الإس راف حل الاعتدال: وتتمرکز صفات 
تدعو إلی الإسراف والتبذیر فلنا أُن نقول: إِن حدود الملابس التي يَبْقَی فیھا الللابس 
ملابس هي حدود الاعتدال: وإن الآفات التي تفوّت مقاصد الملابس ومقسخ 


(۳ 


التشبه ف الإسلام الحوائج اللازمة 
حقیقتھا هي حدود الإسراف: فإن الإسراف مئُدٹ نی النفس الکسل والغفلة وبالتالی 
اخیلاء والرعونة. 

فان الإنسان إذا ارتدی لباس الإسراف اصطبغ ظاهرہ وباطنه بصبغته التي 
تخلق الراحة والکسل والدعة ظاھرہ یستفید من التنعمء وباطنه یأاخذ منە إدراك 
ا حمالء وا معنی ان اأعضاءہ الظاھرة تلتذ بمسٌ هذا اللباس وتقر برؤیته العینء أما 
القلب فیلتذ بإدراك هذہ الزینة والنعمةء غافلاً عما بجرہ من آثار سیئة. 

فا ملابس تہب للانسان ثلاثة أنواع من الراحة: 

رالاس 

-٢‏ راحة ا لمنظر. 

 -۳‏ راحة الادراك. 

النوعان الأولان منھا یتصلان بظاھر ال حسدء والأآخیر یرتبط بباطنہء وھکذا 
م یبق من الراحة إلا نوعانء تہبھم| ا للابس ظاھرھا وباطنھا للاإٴنسان ظاھرہ وباطنه. 

أما راحة اللمس من الراحة الظاھرۃ فھي تعني أن اللباس یریح الإنسان بمسے؛ 
وهذا موقوف عل لینە ونعومتہ. وہٰذا بجب أن لا تکون الثیاب خشنة صفیقة تؤذي 
ا حسدہ فإن إراحة الثیاب ٹی الفصول المختلفة تفید کونہا مریجة فی ذلك الفصل باللمس. 

ما اللین والنعومة فھي قد تکون فی ذات الثیاب کا حریر (ئی اللغة العرییبة 
و''الدیباج'' بالفارسیة) فإِنه ناعم الللمس؛ وإِن کان رقیقّا؛ بل إذا زاد ا حریر غلظۃ زاد 
تنعما وتلطفاء وانسجاماً للبدن وإراحةً لە. وقد لا تکون هذہ النعومة نی ذات الثیاب؛ ہل 
تُودع فیھا من ا خارجء کثیاب الکتانء فان الخیوط سداہا و حمتھا إذا بت وھي علی ما 


۷٦ 


التشبه فھ الإاسلام الحوائج اللازمة 
هي عليه جاءت الثیاب خشنة صفیقةہ وإذا عُملت فیھا عملیة التوفیق والتحسین 
وَجَعلت اط رَقَفة اعم جاءث القیاب ااشبرجۂ ناعمة سار مر للْدن: 

وقد بحدث ان ھذہ النعومة لا تکون نی ذات الثیاب ولا فی صفتہ؛ بل تکون 
خشنة من حیث الذات والصفات: فلا تقبل نوعاً من النعومة کالصوف: فانه وإن 
قُطعت خیوطہ رقیقةۃً جداء وعملت فیه عملیات التلطیف والترقیق والتحسین لا بخلو 
کلیّا من اسخشونة والصفاقة ولا یتحل بنعومة ا حریر ولیونة الکتانء فھو بخل بالراحة. 

وبعد النظر فی ھذہ الأنواع الثلاثة وا حدیث عن راحة اللمس ومضرته 
توصّلتٌ إِل ان رَاَعة اللمس نتعلق بظامر الثیاب: 


وراحة المنظر -وھي راحة ظاھر البدن- تعني أن تریح ا لاس النظرَ بجاهما 
وألوانہا وحسن صنعھا ور العینء بحیث زھت ألوانہا وتنوعت زخارفھاء وکٹر 
رواؤھا وبہجتھا؛ أو عُملت فیھا أعمال تحسینیة من ا خارج؛ کخیوط ا حریر وتطریز 
مزخرف ورسم الاأشکال والآزھار الفاتنة والأشجار الطویلة ا لملیئة بالثمار أو وضع 
الحریر فی اللأطراف مما یجعل الثیاب تَمْرٌ الناظرین وتفرّح المنکوبینء أو قطعَت الثیابُ 
علی طراز بدیع وصنعة عجیبة تجذب الأنظار وتلفت القلوب؛ فراحة ا منظر لھا صلة 
بصورۃ الملابس. 

ونی الحدیث عن راحة الباطن التّي تعني راحة الإدراك أن تریح الملاہبس 
القلات کر قاتباء سس ا کان ھار الات اضانا) آ و کتعتا رات الظیلد ادائتا 
بحصل من صنع الثیاب؛ فلا یکون الثیاب زاهیة الاألوان ولا بدیعة الصنعة؛ بل تکون 
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التشبه فھٍ الإسلام الحوائج اللازمة 
للنظر ومثار الفخر والعلوء تحُدٹ فی القلب عاطفة العلوء وتلفت اللابس إلی 
عظمتھا وندرتہاء کا ملابس والثیاب امصنوعة فی مصانع أوروباء التي لا تکون 
مفرطة نی زھو اللون وجذابیة المنظر؛ لکنھا ثُباع بأثمان غالیة حسن الوضع ودقة 
الصنعةء أو کملابس باریس للھنودہ التي تشابه ا ملابس ال مندیة فی اهھیئة وا حقیقة إلا 
ُنہا تفوقھا بجودة التغسیل والتنظیف؛ فھي تباع بأثمان غالیة غذہ الشھرة. 

والواقع ان هذہ الملابس لا تحمل جالا نی المنظرہ ورواءَ نی الألوان یدعو 
النظر ویلفتہء ولاتحمل إعلانًا ولافتۃً تدل الناظرین علی غلاء ثمنھا وعظے أ میتھا؛ 
ولکٹھا مع ہذا تُستحْمَل -برغبة وإقبالِ- صدوراً عن تلك الراحة ا لمتوہمة التي تفیسد 
الإدراك بآ میتھا وغلاء سعرھاء وأنہا ذات صلة بأثریاء القوم ونخبتھمء فالنفس تعلو 
بعلو الثیاب؛ وفيه نوع من راحة الإدراك المتومة التَي لا تتأتی للجسد الملحفوف 
بالملابس ولا للعین الناظرۃ إلیھا؛ وإنما یدرکھا القلب؛ ولذا قلت: إن راحة الودراك 
لیس منشڑھا مادة الثیاب ولا صورتہا؛ وإنم| اأساسھا هي حقیقتھا ومعنویتھا. 

فالملحصول أُن الملابس تفید من ہذہ الحھات الثلاث: 

-١‏ من جھة ا مادةء وذلك عن طریق نعومتھا ولیونتھا. 

۲- من جهة الصورة؛ وذلك لکونہا تسر الناظرین برواء المنظر ومال اللون. 

-٣‏ من جھة ا حقیقة وذلك ناشئ عن آمیتھا وغلاء اأسعارھا. ٹم هناك 
ثلاث قوی إنسانیة تدرك هذہ الراحة بأنواعھا الثلاثة وتتمتع بہا: 

-١‏ القوۃ اللامسةء تتمتع باللمس. 

- القوة الباصرةء تستفید من منظر الللابس ومظھرها. 


۸ 


التشبه فچ الإسلامر الحوائج اللازمة 
٣‏ القوۃ ا متخیلة: تلتذ بالوھم وا خیال. 


إِن القوتین: الباصرة واللامسة تنصلان بظاھر ا جسد وجوارحہ؛ بیدا تتعلق 
اترڈ اط اسان ر انطلاتَاس مڑا الاتاس مک آذھر[: إ للا 
لە صلة بعلم الإنسان وعمله ومظھر وتخبرہہ بواسطة هذہ القوی الثلاث: وبے| ان 
الظاھر ری عليه أأحکامُ الدنیاء والباطن بحکم عليه بأاحکام الآخرةء فان شثت 
فقل: إن اللباس الإنسانی مرتبط بکل من الدنیا والآخرة. 

فان بناء الدنیا والدین یقوم علی آثار الللابس: فاللباس لیس شیئتاً دنیویا أو 
اجتماعیاً أو ظاهرًا محضًا تفنی آثارہ وتبید نتائجه إن بل وََحْلَق ء کلا؛ فإِن صورۃ 
اللباس وإن اتصلت با سد لاأیام معدودةء اتصلت حقیقته بحقیقة الإنسان فکسبت 
نوعًا من البقاء وتجاوزت آثارہ إپی الآخرۃ التی هي خالدة بإذن الله. 

6 ۳ 
فرصة الاستلذاذ براحة المنظر والملمس بَدُلَ أُن یتم كبخُھا بلجام السذاجة والتقشف 
والخشونةء فھي تتوغل فی التنعم والتمتع بالمظاھر ا جحمیلةء وتتذکر لصفات البطولة 
والفروسیة؛ کالصبر وتحمل النوائب ومقاومة ا حوادث: وتفقد خشونة الرجال 
وتقشف الزھادہ وتذھب الصفةُ العظیمةُ 'الشجاعة" التی تُعَذٌ منشأ جع مکارم 
۹۰یییٰٰ 09/0 
ساس کل صفات الضعف والحور. 

مع أن الشجاعة ظلت مطلوبا شرعیا؛ فاإنہا هي التي تذلل الصعاب؛ وتقتحم 


ال لخاطرہ وتہز السیف والسنان: وتدیر اللعرکكة الضروس إدارةً طفل لکرته وألاعیبے؛ 
چکچججشہجکہجججج جج ٹںےجچچچجچجچجچججچجچچچ چک 


التشبه فم الإسلام الحوائج اللازمة 
وإذا أخذ اللباس حا من الشجاعة ملا الإنسانَ تقشفًا وخشونڈ: وأکسبە من ا حلم 


وتحمل ال مصائب النفسیة والصبر علیھا ما جعله یستصغر المصائب ولایرھهبھا. 


فالشجاعة العملیة التي تقذف فی قلوب الأعداء الرعب: ومَرٌغ وجوھھم؛ 
تشبہ شجاعة اللباس -وھي خشونتہ- التي تُرٌعب العدو الأکبر القرین التمٹل فی 
مار اھ مر تنس کا ارت افرواسسری ساظ اشن 
وا خور مرفوضا نی نظر الشرع الإسلامي بصفته یدعو إلی الو یوم الزحف؛ 
ویفضح صاحبه أمام الاعداء کم| أنە یفضح صاحبه أیضا أمام العدو الداخلي: 
النفس الأمارۃ بالسوءء وذلك لإقباله على تلبية حاجة النفس وإشباع الغریزةۃ 
النفسانیة؛ مما یقضی علی عزۃ النفس؛ ثم ھذا التوغل نی التنعم والتلذذ الذي یمحو 
کل جزء من الشجاعة والبسالة لا یذھب بنور العزۃ وإشراقة النفس فحسب؛ بل لا 
بحظی صاحبە ابا بتلك الراحة امتوہمة التي ضحی ف سبیلھا بأعز ما یملك من 
اأُخلاق کریمة وصفات نبیلةء؛ بل خلق الکثبر من المشاکل والمفاسد. 

فان التلذذ والترف لا یتم إلا بکسب الال الکثیرہ فلا بد أن حَدُتَ عاطفَةً 
مفرطة ‏ جحمع ا ال فی قلب مولع بالتنعم والتزفء وھذہ العاطفة تفتح باب البخل 
۳ -8و/ نافذة التضحیۃة والإیثار. 

ثم هذہ العاطفة تدعو إلی الشحٌ وا حخرص, على حساب القناعة والرضی؛ 
وإل الطمع نی مال الغیر علی حساب ا جحود والکرمء فتکون نفسه ضنینا بمالەء حریصّا 
عل مال الغبر۔ 

ثم الطمع یقتضی من صاحبە أن یتقن فَنٌ التملق والمجاملة فیمسوت 


(۷۰۴ 


التشبه خھ الإسلام الحوائج اللازمة 
الاستغناء وغتی النقیں؛ وتقوی سلسلاً العبودیة والاحیاح: وید طول الأمَل 
فیزھد نی الآخرۃ ویرغب ف الدنیا. 

وکل هذہ الأشیاء مجتمعة تذھب بکل راحة نفسیة وسکینة قلبیة ما یزید 
الانسان شرودا نی الفکرہ وقلقاً واضطراباً وحسرةٌ وانقباضُاء ما تشعر بے القلوب 
السلیمة عاجلاء ولا تتنبه لە القلوب الغافلة إلا إذا ظھرت ثمارہء وفات أوانه. 

فضاعت الراحة التَي لأجلھا اي اللباسُ الداعمء وکْبّلَ القَلَبُ ا حر 
سس ظروطااتی الفراظقت الق تر الأستال اللَےةً؛ اضف إِن مصنانت 
التشویش والقلق والاضطراب؛ فاصبح بذلك قلب الملوضوع. مع اخختلال جمیع 
اھداف العبودیة وا حب: التي لا تجتمع عادة بدون سکینة وطمانینة. 


أفرأیت کیف یرضی الإسلام -وھو دین العز والخلق والحشمة والوقار- بأن 
یلبس السلم لباساً مفرطاً فی التنعم والترزف؛ یخل بالروحانیة وئدِتٌ صفاتِ ذمیمة 
کا حبن والخورہ والإمساك والبخل وا حرص والطمع والتملق والمجاملة والعبودیة 
لغیر اللہ والافتقار وطول الأمل وما إلیھاء وبلْقِیْ الذل واضطرابَ ال خاطر علی کعف 
الانسانء فتذهھب راحة الدنیاء وتفوت أھداف العبودیة لله رب العال مین واأصبحت 
العقبی حسرة نات 

وکفی بہذا دلیلاً على ان اللباس الذي یرتضی الإسلام هو اللباس السالم عن 
هذہ المساوئ والمفاسد وعواملھاء والتي من شأنا أن تغرس فی جنات القلوب 
غِراس الشجاعة والٰمة وا خشونة الرجالیة والایثار والقناعة وا جود والکرم وغنی 
النفس والزھد نی الدنیا والرغبة فی الآخرة؛ مما یعمل فی حدوث عزۃ النفس وسکینة 
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التشبه فچ الاسلام الحوائج اللازمة 
القلب وخشوع فی العبادةہ وتحبیبھا إلی القلبء فیحوّل الدنیا إلی جنة فیحاءء وبالتشالی 
یُسعد الإنسانَ فی عقباہ أم| إسعاد. 

ومن أجل ذلك قد حزرٌّم الإسلام من اللباس ما هو ناعم بذاته لین فی 
حقیقتہء وبخلق راحةً مفرطۃً تنأأی عن مکارم الأخلاق کا حریر والدیباجء حیث قال 
رسول الله - صل الله عليه وسلم -: "إنما یلبس ا حریر نی الدنیامن لا خلاق لە فی 
الآخرةۃ"'"ء ونی روایة: ' نہی رسول الله صل اللہ علیه وسلم عن لبس ا حریر إلا 
زا اوہ ارلائت آز رک اما سا 

وقد یتوُم أحد نی حلة ا حریر اللغلظ لغلظتہء مع أن ا حریر الغلیظ هو آکٹر 

نعومةً وأزید إراحةًء ولذا جاء حدیث بجرم الدیباج (وھو ا حریر الغلیظ) فعن ابہن 

عمر قال: قال رسول الله - صل الله علیه وسلم - "من لہس ا حریر فی الدنیا 
والدیباج م یلبسه نی الآخرۃ"'". 

نعم! إن ثوب الکتان مم بحرّم وذلك لکونە غبر ناعم الللمس فی حقیقتہء 
وکٌرۃ منە اللباسُ الناعمُ الباعث للتنعمء واستّحُیٍن اللباسُ الکتاقٌ ا خجشن فھو 
سبب الشجاعة والبسالة فأتی حدیث نبوي شریف بحکم بلی 


)١(‏ أخرجه الطحاوي, أبو جعفر أ مد بن محمد بن سلامة بن عبد الملك بن سلمة الأزدي ا حجري 
الصريء شرح مشکل الاآثارء تحقیق: شعیب الأرنوؤوطء(بیروت: مؤسسة الرسالة ط١ء ۱٢٤١‏ 
ھف ١٤٤۱۱م)ءج۱۲ء‏ ص۳۱۷ رقم .٦۸٤۰‏ 
(۲) أخرجہ الإمام أحمد نی مسندہ رقم .۳٦٣‏ 
(۳) علاء الدین علی بن حسام الدین التقي المندي البرمان فوري؛ کسز العمال فی سنن الأقوال 
والأفعالء رقم .٦١٤١٤۹‏ 
۲ 





التشبه فٍ الاسلام الحوائج اللازمة 
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.'" من رق ثوبه رق دینە‎ 


ویقول زیاد بن کسیب العدوي: کنت مع أبي بکرۃۃ'” تحت منبر ابن عامر وھو 


ققت رضاان0067فال آ ن9 0ظ ا الہ نا رھش جا التا ق7۷ 


بس 


ونوٌہ النبيی - صل اللہ عليه وسلم- بلباس خشن قائلا: " یا أبا ذر“! إلبس 


الخشن الضیق؟؛ حتی لا بجد العز والفخر فيك مساغا''“. 
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(۳ 
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)٥ہ(‎ 


ُبو پشر حمد بن أحمد بن ماد بن سعید بن مسلم الأنصاري الدولاي الرازی؛ الکنی والأسماء 
تحقیق: أبو قتیبة نظر محمد الفاریاي (بیروت: دارابہن حزمء ط١‏ ١٤٢٥ھ‏ - ٢٠٠۲م)‏ 
رقم۷۹٥۱.‏ 
هو نفیع بن ا حارث بن کلدة الثقفي ابو بکرۃ: صحايء من أھل الطائفء لە ۱۳۲ حدیٹا. تونی 
بالبصرة. وإنما قیل لە " أبو بکرة " لأنه تدلی ببکرۃ من حصن الطائف إلی النبي صلٗ اللہ عليه 
وسلم. وھو من اعتزل الفتنة یوم ' ا چمل '' وأیام " صفین"؛ وانظر: الزرکلی؛ الأعلام؛ ج۸ء 
ص٣٤٣-٤٤.‏ 
اأُخرجہ أخرجہ الإمام الترمذي نی سننہ رقم ٢٢۲۲ء‏ قال الألبانی: صحیح. 
هو الصحاي الجلیل: جندب بن جنادة بن سکن الغفاري أبو ذرہ کان من السابقین إلی الإسلامء 
ولا أسلم بمکة أعلن إسلامه وکان الملسلمون یستخفون آنذاكء ورفع صوتہ أمام قریش 
بالشھادتین فضربوہہ ثم رجع إلی قومہ:ء ثم هاجر إلی المدینة بعد بدر وأحدہ وکان صادق اللهجةء 
وذکروا أن الرسول صل الله عليه وعلی آله وسلم وصفه بذلكء کما قال فیه صلی الله عليه وعلی آلە 
وسلم أیضا: ''یرحم الله أبا ذرء یعیش وحدہہ ویموت وحدہہ ویبعث وحدہ'" فلم| حصل منه 
بعض ال خلاف مع عثمان رضي اللہ عنہء وخاف عثان افتراق الناس وفتنتھم فسیرہ إل الربذة فیات 
بہا رضي الله عنه سنة ۲۳ء وصل عليه ابن مسعود رضي اللہ عنه؛ وانظر: ابن حجر العسقلایء 
الإصابق ج٤‏ ص ٦٦‏ -٤٦ء‏ رقم٣۳۸.‏ 
علاء الدین علی بن حسام الدین المتقي امندي البرمان فوري؛ کسز العمال فی سنن الأقوال 
والأفعالء رقم .٦٦٢٥‏ 

اف 


التشبه فٍ الاسلام الحوائج اللازمة 


وعن أبي عثمان النھدي”ء قال: أتانا کتاب عمر بن ال خطاب ونحن بآذربیجان 


مع عتبة أما بعدہ فاتزروا وانتعلوا وارموا با خفاف: وآألقوا الس اویلات: وعلیکم 
بلباس أبیکم اإسماعیلء وإیاکم والتنعم وزي العجم! وعلیکم بالشمس فاإنہا مام 
العرب؛ وقعددوا'' واخشوشنوا' واخلولقوا' واقطعوا الرکب؛ وارموا 


الأغراض وانزوا''". 


أما الصوف فکان خشنا نی ذاتهء من شأنه أن یکبح النفس ا حرةء ویبعث فیھا 


الشجاعة والزھد ما لە تأثیر لا یُنکر فی حلاوۃ الیمانء فقال النی - صل اللہ علرےه 
وسلم-: "من سرہ أن بجد حلاوۃ الإیمانء فلیلبس الصوف تذللا لربه عز وجل ''". 


(0) 


("٢) 


(۳ 


وکان معظم ثیاب النبي - صل اللہ علیيه وسلم- مو الصوف: واتخغذہ 


وھو عبد الرحمن بن مل ابن عمرو بن عدي النھديء أبو عثمان الکوفیء أسلم وصدق: وم یر النبي؛ 
یروي عن عمر وعلی وأي ذرہ وعنە قتادةۃ وأیوب وأبو التیاح وال جحریري وخلقء وثقے ابن المدیني 
وأبو حاتم والنسائي؛ قال سلیمان التیمي: إن لأحسب آبا عثمان کان لا یصیب ذنبا کان لیلە قائما 
ونہارہ صائماء وقیل: إنه حج واعتمر ستین مرةء قال عمرو بن علی: مات سنة خمس وتسعین؛ وقال 
ابن معین: سنة مائة عن آکثر من مائة وثلاثین سنة؛ وأحمد بن عبد اللہ بن أبي ال خیر بن عبد العلیم 
الخزرجي الأنصاري الساعدي الیمنيء صفي الدینء خلاصة تذھیب تہذیب الکمال فی اأسےاء 
الرجال (وعليه إحاف الخاصة بتصحیح ال خلاصة للعلامة اخافظ البارع علی بن صلاح الدین 
الکو کباني الصنعاي تحقیق: عبد الفتاح و غدة (حلب: مکتب المطبوعات الإسلامیة ط٥‏ 
٦۹ھ)ج١ء‏ ص٢٣۲۳.‏ 
علاء الدین علی بن حسام الدین المتقي امٰندي البرمان فوري؛ کٹز العمال فی سنن الأقوال 
والأفعالء رقم .٦۱۸۷۰‏ 
اللصدر السابقء رقم .٦١١١٤‏ 

(٤ 





التشبه خ الإسلام الحوائج اللازمة 
أصحاب العلم والفضل والتقوی لا سم| الصوفیة شعاراًم؛ حتی لبس بعضهم 
اللسوح علاجّا للنفس. 

وعلى کل فکان ا حریر لینا فی ذاته فحرمء وکان الصوف على عکسە في 
الخشونةء فاستّحُسن لبسەء وحظي باستعمال النبي - صلی الله عليه وسلم- نی غالب 
الأحوالء وکان الکتان بجمع بین اللین وا لخشونة فاختبر منە الخشونة لکونە أقرب 
للصوف: واستکٔرہ اللین لکونە أشبه با حریر. 

وکان العامل وراء ھذہ الأحکام کلھا أن پَغْرّس نی قلب المسلم غراسٌ الصبر 
والممة والشجاعة والزھد والقناعة وما إلیھا من صفات میدة, وتْقَلّع من القلب 
عواطف التنعم والتللذذ والاستراحة الزائدةء وف باب راحة المنظر م تستَحْسن 
الألوان الزاھیةء وایئة ا حذابة والأوضاع الثیابیة المُغْرِیةء فإنہا تلفت النظرء 
وتسحر العقلء وب| أن اللون الأآخر کان من آکثر الألوان زھواً وإغراء ولذا بُتضل 
على غیرہ فی مناسبات الزواج والسرورہ فقال النبي - صل اللہ عليه وسلم- نی شأنه: 
''إیاکم وا حمرة؛ فإنہا من أحب الزینة إلی الشیطان''.” 

وی جانب آخر کان الثوب الأبیض الناصع یحمل معانی السذاجة والصفاء 
فاحب النبی - صل الله عليه وسلم- ھذا اللون بقدر بغضه للون الأمر؛ حیث قال: 
"'أحب الثیاب إلی الله أبیض” آما الألوان التي تشتمل - مع تلونہا- على معانی 


.٦١١۷۸ المرجع السابقء رقم‎ )١( 

 )۲(‏ ما وجدت لە سندا قویا ولاضعیفاء وإنم| جاء : ''کان أحب الثیاب إليه القمیص'' کنز العمالء رقم 
۹٤‏ ء ءو'"'کان أحب الثیاب إليه الحبرةۃ''( علاء الدین على بن حسام الدین ابن قاضی خان 
القادري الشاذلی ا مندي البرھانفوري ثم ا مد فالملکي الشھیر با لمتقي ا مندي؛ کنز العمال فی سنن 
الأقوال والأفعال رقم ٢٦۱۸۲؛‏ والحبرةۃ: وزن عنبةء هي البرود ا موشاۃ المنقوشة. 


التشبه ف الاإسلام الحوائج اللازمة 
الوقار والثقامة والسذاجة کالصفرۃ وا خضرۃ فأحبھا -عي الآخری- النبی - 
صل الله عليه وسلم- حیث قال: 'اأحب الألوان الصفراء وا لخضرةۃ'''". 

وھکذا اللون العمیق الذي یغطي جیع الألوان کالأسودہ فھو آکثر الألوان 
زھواً وعمقاء؛ حتی یذھب بجمال سائر الألوانء فنال - مع شدته وعمقه- حظوۃ 
لدی النبي - صل الله عليه وسلم-ء فاستعملە النبي - صل الله عليه وسلم-. 

ومحصول الکلام أن خلو الثیاب عن الاألوان الزاهیة استتحسن لکونە ترجمان 
الرزانة والثقامة والوقار واختلفت درجات الاألوان نی الرفض والقبول باختلاف 
الشدة والنقص, ومن هنا گٌرعّت الثیاب التي يسجّت عل أحدث طراز موشی 
بالآزھار والثمارء کالثیاب المطرّزة کأمثال '' القسيی'' (لباس مکفف با ریر فاخر 


۰۰٤۱ 


بُصنع نی الشام ومصر) و "ا یئرةۃ'' (نوع من السرج ا حریریة تصنعه النساء للأزواج). 
فقد قال رسول الله - صل الله عليه وسلم: یا علیء إن أ٘حب لك ما اأحب 
لنفسيیء وآکرہ لك ما آکرہ لنفسي؛ لا تلبس القسيی ء ولا العصفر ولا ترکب علی 
لمیاثر ا لحمرہ فإنہا مراکب الشیطان ”". 
وکذلك ثیاب کتانیة مکففة با حریر؛ تدل علی قدر زائد من الترف والتنعم 
کیاقات الصدریة وأکےام القمیص؛ وجیوب ا حبة والعبایة وأطراف الذیول؛ 


)١(‏ ما وجدت بہذا اللفظء وإنما ورد: "کان أحب الاألوان إليه ا خضرة''(کنز العمال: رقم )۸۱۲٦۳‏ و" 
کان أحب الصبغ إليه الصفرةۃ''(کنز العمال: رقم .)۱۸۲٦٦‏ 
(٢)‏ أبو بکر عبد الرزاق بن مام بن نافع ا حمیري الی|نی الصنعانیء مصنف عبد الرزاق: تحقیق: حبیسےب 


الرمن الأعظمي(افند: الملجلس العلمي؛ ط٢‏ ١٤٥٣۱ھ)ء‏ ج٢۲ء‏ ص١٤۱ء‏ رقم .۲۸۳٦‏ 
۷٦‏ 





التشبه فضچ الإسلامر الحوائج اللازمة 
وکذلك ما یصنع للأمراء الأغنیاء من خطوط ذھبیية من سترۃ أمیرية وسترة 


عسکریة وسترة ملکیة وما إلیھاء ما یفید راحة المنظر وراحة الملمس؛ کل ھذہ 
جاءت کراھیتھا فی الشریعة الإسلامیةء فقد قال النبي -صل الله عليه وسلم- " لا 
ا ا کی ا 


عن سعید بن سفیان القاري قال: تونی أخی: وأوصی بہائة دینار نی سبیل اللہ 


فدخلت على عمان بن عفان'' وعندہ رجل قاعد وعلىی قباء جیہبےە وفروجه مکفوف 


(0) 


("٢) 


علاء الدین علی بن حسام الدین المتقي امندي البرمان فوري؛ کسز العمال فی سنن الأقوال 
والأفعالء رقم .٦١١۹٤‏ 


هو الخلیفة الثالث من الخلفاء الراشدین: عثمان بن عفان بن أبي العاص القرشي؛ أسلم قدی| بمکة 
وھاجر إپی ا حبشة ا ھجرتینء وقد تزوج رقیة بنت رسول الله صلى اللہ عليه وعلى آله وسلم وماجرت 
معہ ا ھجرتین للحبشة وا ماتت تزوج بعدھا أم کلثوم أختھاء فسمي بذي النورین: وھاجر إلل 
المدینة بعد قدومہ من ا حبشة واشتغل بتمریض رقیة عن شھود بدر فأسھم لە رسول الله صل اللہ 
عليه وعلی آله وسلمء فعدہ من أھل بدرہ وشھد أحداء وسائر الشامدہ وبایع عنه رسول الله صل اللہ 
عليه وعلی آله وسلم یوم ا حدیبیة فکان من أُھل الشجرةء وجھز جیش العسرۃ من مالهہ وجاء بألف 
دینار حینئذ وضعھا نی حجر رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلمء فقال صل الله علیه وعلى آله 
وسلم: ''ماضر عثان ما فعل بعد هذا الیوم "ء وعدہ رسول اللہ صل اللہ عليه وعلی آله وسلم من 
العشرة المبشرین بالجحنة وقد اشتھر رضي الله عنه بالحیاء والکرمء ووردت نی فضلە أحادیث کشیرۃة 
اختارہ اأُھل الشوری للخلافة بعد عمرہ ثم قتل مظلوما رضي الله عنه عام ٥٣‏ للھجرة؛ وانظر: اہو 
عبد الله حمد بن سعد بن منیع ال ٰاشمي بالولاء: البصري؛ البغدادي المعروف بابن سعد؛ الطبات 
الکبری تحقیق: محمد عبد القادر عطا (بیروت: دار الکتب العلمیية؛ ط١‏ ٤٢٥ھ/‏ ۱۹۹۰م) 
ج٣‏ ص٥٥- :۸١‏ آبو الفداء إسماعیل بن عمر بن کثبر القرشی البصري ثم الدمشقي: والبدابة 


والنھایة (ببروت: دار إحیاء التراث العرںی ء ط١ء‏ ۸٤٢۱ھ/‏ ۵۸ء ص ۱۹۹- ۲۲۳. 
1 


التشبه فو الإسلامر الحوائج اللازمة 
بحریرہ فلما رآني ذلك الرجل أقبل بجاذبني قبائي لیخرقہہ فلما رأی ذلك عثمانء قال: 
دع الرجل: فترکكني فخرجت من عندہہ فسألت عن الرجل الذي بجاذبني فقیل: مو 
علی بن أبي طالب؛ فاأتیته فی منزلهہ فقلت: ما رأیت مني؟ فقال: سمعت رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم یقول: "أوشك أُن تستحل أمتي فروج النساء وا حریر"ء وھذا 


ول خریر راع لخد من السلََئ فخرجت من عندہ فبعتہ'''. 


ومعلوم أن هذہ القباء م یکن کلە من ا حریر؛ بل کُقُمتْ حواشیه با حریرء 
وقد یکون نی إطار المشروع, إِلا أنه کرہ لاھل التقوی والعفاف ھذا القدر أیضاء فان 
حسن ا لمنظر وجمال النظر لا ینتج ثمرة طیبة ی حق اللابس والناظرء فإن الناظر إذا 
کان فقیرا بحب مثل ھذہ الثیابءولا یستطیع شراءھا انفطر قلبے حسرۃ وأسفا 
فأصبح اللابس بسببه فاطر قلب الناظرء وھذا ینانی الشفقة على ال لق والایشاں 
(والشریعة مملوءة بأحکامھا) ثم هذہ الللابس تشغل الروح والقلب ہم| لا یعني. 

فلا تتنزل ا حقائق الربانیة علی القلوب ساعة اشتغاٰا ہما سواھاء ومعنی ھذا 
ان اللابس شغلت اللابس بالوسائل عن الأهداف والغایات: وبالتافه عن لملطلوب؛ 
وھذا بخالف ما آکد بە الشرع الإسلامي من حکمة وبصیرۃ وتعقل. فعن عبد اللہ بہن 
سرجس' قال: قال لی رسول الله - صل اللہ عليه وسلم-: "صلی یوما وعليه نمرة 


)١(‏ علاء الدین علی بن حسام الدین التقي المندي البرمان فوري؛ کسز العمال فی سنن الأقوال 
والأفعالء رقم .٦٦۸٦١‏ 

(۲) - ہو الصحابي عبداللہ'' بن سرجس الزنیە وقیل الخزومي حلیف هھم صحابي سکن البصرۃ روی عن النبيی 
صل الله عليه وسلم وعن عمر وأبي ھریرة وعنه عاصم الاأحول وقتادة وعثمان بن حکیم بن عباد 
بن حنیف ومسلم بن أبي مریم وعبد اللہ بن عمران الطلحي وقیل بیٹھما عاصم الأحول وذکرہ 

۷۸ 


التشبه خچ الاسلام الحوائج اللازمة 
لهہ فقال لرجل من آصحابه: ''اأعطني نمرتك وخذ نمری"ء فقال: یا رسول اللہ 
نمرتك أجود من نمرقء قال: "اأُجل؛ ولکن فیھا خیط آحمرء فخشیت أن أنظر إلیھاء 
من نی صلاتی و یلفتنی اھر 

وہہذا فاضل النبی -عليه السلام- بین درجات التقوی؟ فبقدر ماتزداد 
التقوی نی الإنسان یزداد عفافه عن المباحات؛ کما شرح تفضاوت الأحوال: حیث إن 
بعض الملابس -کلباس فیه خطوط حراء- لا تأتی بالضرر فی بعض الأحوال حتی 
استعملھا النبی - عليه السلام- وتعود مضر ة نی الوقت الآخر کحالۃة الصلاۃ 
ومناجاۃ الرب؛ ومن جموع ما ذکرت یُستخلص أن اللباس لیس من الأشہاء 
المستعملة دونما وعي وبصیرة وتقید ونظر؛ بل جب اسععم|ھا بکل حیطةء وبشکل 
یراعي ا مناسبات والاأحوال؛ فانہا تعود بنفع وضرر لکل من اللابس والناظر؛ ومن 
ھنا رب حدیثٌ اللسلمین فی اللباس البذيء الساذج عن اللباس الزاهي الختلف 
الألوان ا حالب للنظر. 


البخاریي فی تاریە وابن حبان فی التابعین من کتاب الثقات عبد اللہ بن سرجس یروي عن أي 
ھریرة روی عنه عثمان بن حکیمء قال ابن حجر: مفھوم ھذا أن البخاري وابن حبان م یذکرا عبد 
الله بن سرجس فی الصحابةء ولیس کذلك؛ فقد ذکراہ فیھم؛ لکنھم أفردا الذي روی عن أي ھریرۃ 
بترجمةق فکأنہما عندما اثنان. واش أعلم؛ وانظر: العسقلای, أبو الفضل أحمد بن علی بن حمد بن 
مد بن حجر العسقلانیء تہذیب التھذیب: (اغمند: مطبعة دائرۃ اللعارف النظامیة مدینة حیدرآباد 
ط١‏ ٣٦۱۳۲ھ)ج٥ء‏ ص۲۳۳. 

)١(‏ البغويء محبي السنةہ أبو محمد ا حسین بن مسعود بن محمد بن الفراء البغوي الشافعيء شرح السنةق 
تحقیق: شعیب الأرنؤوط محمد زھبر الشاویش (بیروت: اللکتب الإسلامي؛ ط٢‏ ١٤٣٥ھ‏ - 
۳ء ج٢‏ ص٤٤٣ء‏ رقم .٢٢٥‏ 

(۷۹ 


التشبه فچ الإسلام الحوائج اللازمة 

فقد قال النبي - صل اللہ علیه وسلم-: " آلا تسمعون آلا نسمعون, إِن 
البذاذة من الإیمانء إن البذاذة من الڑیےان ''. 

وقال سیدنا ابن مسعودا”- رضي الله عنه- للمسلمین: ''کونوا ینابیع العلم؛ 
مصابیح ال ٰدی؛ أحلاس البیوت: سرح اللیلء جدد القلوب؛ خلقان الثیاب .٣'"‏ 

ومن ھنا ظل ترقیع الثیاب شعار النبي - صل الله عليه وسلم- وخلفاءہ 


)١(‏ آخرجه آبو داود سلی|ن بن الأشعث بن إسحاق بن بشبر بن شداد بن عمرو الأزدي السُچستاِء 
سنن أي داود تحقیق: محمد محبي الدین عبد ا حمید(بیروت: الکتبة العصریةء صیداء د. ط. د. 
ت٤‏ رقم .٦٦٤٤‏ 

)٢(‏ ہو الصحابي ا جحلیل: عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبیب اهٰذلء آبو عبد ال رحمن حلیف بني 
زھرةہ أسلم مبکرا فی مکة حین أسلم سعید بن زید وزوجته فاطمة بنت ا خطاب؛ وقیل: إنه أسلم 
سادس ستةء وھو أول من جھر بالقرآن بمکة حتی أُوذي فی ذلك وکان خادم رسول اللہ 
الامینوصاحب سرہہ ورفیقه فی حله وترحاله وغزواتهء یدخل عليه کل وقت ویمثی معه. ھاجر 
امجرتینء وصل القبلتینء وشھد بدرا وأحدا وسائر اللشادہ من أعلم الصحابة بالقرآن والتفسیں 
وقد شھد لە رسول اللہ صل الله عليه وعلی آله وسلمء بذلك: وجھه عمر بن ا خطاب إ ی الکوفة 
یعلم الناس؛ ثم استقدمه عثان إل الدینة فتونی فیھا عن نحو ستین عاما عام ۳۲ھ وکان قصیرا 
جداء یکاد ا جلوس یوارونهە. وکان بحب الاکثار من التطیب. فإذا خرج من بیته عرف جیران 
الطریق أنه مر من طیب رائحتہ. لە ۸٢۸‏ حدیٹا. وأورد ا حشاحظ (ئی البیان والتبیین) خطبة لەه 
وختارات من کلامہ؛ وانظر: الزرکلی؛ الأعلامء ج٤ء‏ ص۱۳۷ و أبو ا حسن على بن أي الکرم 
محمد بن محمد بن عبد الکریم بن عبد الواحد الشیبانی الحزري؛ عز الدین ابن الأثبر آسد الغابة نی 
معرفة الصحابة (بیروت: دار الکتب العلمیة ط١ء‏ د.ت.)ج۳ء ص٢٥٣-٢٦٦.‏ 

(۳) ىلاء الدین علی بن حسام الدین ابن قافضی خان القادري الشاذلی ا مندي البرهانفوريی ت الد 


فالملکي الشھیر بالمتقي ا مندیٍء کنز العمال فی سنن الأقوال والأفعالء رقم ۸۷۱۰. 


التشبه فو الإسلام الحوائج اللازمة 
الراشدین ال مھتدین وصلحاء المة من بعدھم؛ حتی یہتدي بہداہم أناس ضعفاء 
یأتون من بعدھمء ممن تزل أقدامھم بأدنی جذابیة وتلون ویکون شؤلاء عبرۃ نی 
سلفھم؛ فإن السلف - وھم من ھم ئی قوۃ الإیان والورع والعفاف والزھد- راعوا 
ھذہ ا حدود أکمل ا مراعاۃ فیجب عل ال مسلمین الضعفاء الاعتناء الآکثر بہذہ ا حخدود 
والاجتناب الکامل عن کل ینتج عدم ا مبالاۃ والا مال. 

وقد ذکر القرآن الکریم کل هذا نی آیة جامعة بلیغةق حیث حیث مر سید الانبیاء 
وا مرسلین- صل الله عليه وسلم- بحکم بلی: وم ضُبر تَقْمكَ مَع ا الین تَتَشر رَبُْم 
انکر اتی انار کا لاس تعن ۰۴۰۴ ۰) َلَّا ثُطع 
من أَغْقَلََا لیڈ عَن ذِگرتا وََتّيَم َوَله وَكَانَ أَمْرٴر فُرْطا 40 [سورة الکھف: ۲۸]. 

وھذہ الایة ا جامعة تنھی عن کل زینة ذات زخرفة وطراز لافت وهیئة مثبرة؛ 
من شأنہا أن تلھي القلب وتشوشہہ نعم! إن الشریعة حثت على التجمل ودعت إلی 
التزینء ولیس معناھا هو اللإفراط نی التجمیل والتطریز؛ بل یعني النظافة والطھارۃ 
والنزامة دونم| إسراف وإفراط. 

فلا بجوز أن يُزخرّف اللباس زخرفة مفرطۃ؛ وإنےا یجب أن یکون نظیفا 
طاھراٌ؛ ومن ثم جاءت أحادیث التجمل والتزین بتوجیھات: کلھا منصبٍّ نی محیط 
الطھارۃ والنظافةء ولیس فیھا ما بجہذ الإفراط نی الوشایة والتطریز؛ ویشید بالإ(سراف 
نی الزخرفة والتلوینە إن الله - عز شأنه- بحب أن یری آثر نعمته علی عبادہ؛ ولکن 
نی الزي الذي هو زي السلف: والذي اختارہ سلف ھذہ المة نی القرون الأوی. 

وہم| ان المرأة اختارها الله لتکون زینة نی ذاتہاء لا تتحمل ا خشونة والبذاذةق 


۸۷۱) 


التشبه مج الاسلام الحوائج اللازمة 
والسذاجة والتقشف؛ وتتطلب نفسیتھا اللطیفة راحة اللمس ونعمۃة المنظر فأبیح مما 
ا حریر وھو القمة فی الرقة واللیونةہ کما أبیح بھا کل لباس جذٌاب ما دام نی إطار امش روع. 

فتجمُل الرجال وتزیٔن النساء- فی الإطار المشر وع - خارجان عن کلام 

وا حاصل أن الإفراط فی راحة الملمس والمنظر مُُلِث فی ا سد عاطفة التنعم 
والتزف وحب الظھور والآنانیةء ویخلق ا بن والخور والضعف والبطالة على 
حساب الشجاعة والٰمة فتضیع حیاۃ الإنسان العملیة والقلبیة ثم الإفراط نی راحة 
الإدراك یسبب فساد القلب والنظر؛ فإن الانطلاق الفکري - واللباس له تاثبر فی 
نات شوڈ ان ا ضار کات رض زا70 الاک اظھر الس ط ہر ااحارد 
اللباس ال حد ا مقرر لە شرعاً فھو إفراط وتبذیر؛ وإن قضٌر دون بلوغه فھو تفریط 
وتقتیر وفی کل من الصورتین لا یکون اللباس ترجمان الأخلاق ا لمعتدلة الفاضلة؛ بل 
یرمز إلی أأخلاق غیر معتدلة ضائعة بین الإفراط والتفریطہ مما یژدي إلى فساد الدنیا 
وا حیاة الاجتماعیة والنظام القوميی وخسران الآخرة. 

فإن اللإسراف ںی طول اللباس و عرضهء الذي سمته الشریعة اللإأاسلامیة 
بالإاسبال (کطول اللباس طولا مفرطاء بحیث یقع تحت الکعب أو یکون أضعاف 
ا چسدہ کالعبایات ا ملکیةء التي تنج وراء اللابس أو بحملھا الخدم أو جاوزۃ الأکام 
حدود الأصابعء أو کون الإزار طولاً مفرطاً وما إلیھا من ا ملابس الطویلة امغالی فیھا 
دونم| حاجة وغرض صحیح) ینشأً دائاً عن غفلة وعدم ا لمبالاة ما يْلَهي القلب عن 
ذکر اللہ والتفکیر فيهء فیقسو القلب وتذھب رقتہ؛ فلا ینیب إپ ی اللہ ولا یواتیه توفیق 


من اللہ وعدم التوفیق سبب کل هلاك وفساد. 
۸۳۲ 


التشبه فچ الإسلام الحوائج اللازمة 
فمنشؤہ هو الإعجاب بالنفس الذي من شأنە ان یقضی على البصیرۃ وأصالة النفس 
ویبطل ذوق معرفة الذات وإصلاح الأخلاق. 


فالإعجاب بالنفس یدعو إلی ان یکون الرجل بین الناس شامّاء مرفوعَاء 
حیث یسحر کل إنسان ویلفت نظرہ وهي صورۃ قبیحة من الریاء تغسل الإاخلاص 
والتوجه إلی اللہ مع أُن البنیة التحتیة للاإنسان اللسلم هو الإخلاص لا غبر. 

ثم اللابس ا مرائي یجري وراء کل موضة حدیئثة وطراز جدید رغبغةً فی ال چےال 
الاکثٹر والسمعة الزائفةء مما یورٌط الإنسان فی ورطۃ الحےال الظاهري؛ ویلھیه عن 
ال مال الباطنيء جمال ا حقیقة والواقعء وبذلك تتلاشی تلك السذاجة الفطریة التي 
تشکل أساس کل راحة ونعمة. 

ثم ھذا التصنع التزاید نی الملابس ومظاھر الزینة یزرع طبعًا نی القلوب 
الفخر والزھو والأنوثة والتبختر وھي نفس الآنانیة التی هي ضد العبودیة والتفاني 
فی سبیل اللہ وانفعال النفس؛ مما یجعل الإنسان الذلیل المھین لا یستحیي أن یقعف 
خص]ً مبينّا أمام الرب الکببر المتعالیء کم بجب أن یزدري الإنسان المتکبر اللتجمل 
بأفخر الملابس بالضعفاء والمساکین اللابسین أحقر الملابہس؛ وفیے إضرار بالغبر 
وإیذاء مم کما لا بتخفی وہو سبب کل ما بحدث فی الأرض من أنواع الفساد کالفتنة 
والاختلاف والتفریق والتعصیب والجدال والقتال التي تدمر الوحدة و تقضی علىی 
اللصالح الاجتماعیة والنظام القوميء وأساس مذہ العضلة هو اللباس المجاوز 
للحدود ا متسبب للأآخلاق الفاسدةۃ فا لمتجمل بمثٹل هذہ الملابس قد بہدم قصر 
حضارته ا متمیزة. 


۸۶۳ 


التشبه فچ الإسلامر الحوائج اللازمة 
إِن الإسراف فی اللباس ومجاوزتە ا حد المقرر من حیث الکیفیة ککون الشوب 


شدید الرقة أأو کثبر الخشونة أو شدید النعومة أو اُڑھی لونا أو أقبح شکلا أو مفرط]ً 
نی السذاجة أو الزینة أو غالیًا جداً أو رخیصاً جدًا قد یثبر انتبامات الناس؛ فیکون 
اللباس مثار الظنون والأفکارہ پُرمز إليه بمدح أو ذمء یسُرٌ البعض؛ وبجزن الآخرین؛ 
هذا یذکرہ بسوءء وذاك یتناوله بالمدحء فکان اللباس مسرحیة ا ملاهي والدعایات. 
ما النوع الأول - وھو الإفراط فی حسن اللباس- فیولٌع به أُمل اضٰوی 
ا مأخوذین بسحر ا حسن وا مال والتنعم والترف: آما النوع الشانی - وھو الإسراف 
نی قبح اللباس- بجبه نی الغالب أَهل الشبھات الذین یریدون إظھار التقوی والعفاف 
والزھد نی الدنیا۔ 
ولکن کلا النوعین من اللباس یناًی بالإنسان عن ا حق وخیریة الشریعة اللإسلامیة. 
فإن النوع الأول من اللباس بُهَذي غزیزة حب الظھور والسمعة فیتمکن فیه 
هو نفسائیةء ولتضاعل عراطف الیقظة الدیلة والذکر والفکس ششتد غفاعےہ 
ویقسو قلبه؛ بینم| النوع الثانی من اللباس یزید ھؤلاء وممًا وخیالا حتی بعتبرون 
آنفسھم - بثناء السفھاء والجھلاء عليه- أزھد الناس وأتقاھم فیکون لباس الزور 
ھذا فتنة للابسین والمولعین بەء فإن اللابس يُسلَب التوفیق لإاصلاح حال؛ وحبوہ 
يُسلبون التوفیق للرجوع إلی اللصلحین ا حقیقین الذین یصلحونہم ویزکونہم. 
فالمتبوع لایفرق فی حاله بین ا حقیقة والتصنع؛ بینم التابع لا یمیز بین الصلح 
الحقیقي والمصلح المصنوعي؛ فھذا اللباس المفرط جرم کثیراً من الناس قوۃ الفم 
والوعي والشعور. 


ھ٣‎ 


التشبه ف الإسلام الحوائج اللازمة 

وقد تجلی بما سبق أن اللباس إذا تجاوز حدہ جرٌ کشیرًا من أنواع الدمار 
والفساد کالغفلة والقسوۃ والعجب والریاء والتکلف والتصنع والفخر والکبر 
وازدراء الناس وإیذائھم؛ مما یأتی بمعطیات سلبیة فی السلوك والأخلاق. 

کما ثبت أن اللابس إذا قصد باللباس التأثیر الصالح وجب علیے أن یلبس 
من ا ملابس ما بخلق عاطفة ذکر اللہ والتفکیر نی قدرته ورقة النفس وفناء الذات 
والإاخلاص والانابة إلی اللہ والسذاجة والبذاذۃ والعبودیة والتواضع وإکرام الناس 
ومداراتہم وما إلیھا من أأخلاق فاضلة. 

ومن أَجُْل ذلك فقد حرٌم الإسلام - وھو دین عظیم دعا إ ی "'مکارم 
الأخلاق'' نی کل جوانب الدنیاء ویعتبر "ا خلق العظیم"' رأس مال السلمین- کل 
لباس دخل نی الإسراف وومجاوزۃ ا حدء سواء بغلاء الأسعار أو بالنقص والزیادة ما 
یزرع فی الطبیعة الإنسانیة الاأخلاق الفاسدة کالغلو والإفراط وا خیلاء والکبر؛ وی 
ھذا ا جانب أرشد النبي الکریم - عليه السلام- إلی أن الإسبال یتحقق فی کل لباس؛ 
فقد جاء فی الحدیث: " الْإسْبَالّ نی الْإرارء وَالقَمیص وَالْعَمَة''. 


وبین فی حدیث آخر - أخرجہ الإمام مسلم'' فی صحیحہ- ما یترزتب علىی 


.۳٥۷٣ أخرجه ابن ماجة فی سننه رقم‎ (١) 

)٢(‏ ھو: الإمام مسلم بن ا حجاج بن مسلم القشیري؛ النیسابوري: ولد عام ٥٢٢‏ ھ وقیل: ٦٢‏ ھف 
أحد الأئمة الحفاظ الأعلامء صاحب الصحیح المشھور بصحیح مسلم ثانی کتب السنة بعد 
صحیح البخاري؛ کہا أن له مصنفات آخری فی ا حدیث وعلومہ وکان ره الله عالما تقیا ورعاء 
مجمعا علی إمامتہ وفضلہ تونی سنة ۲٦٢‏ ھ؛ وانظر: ابن کشیر البدایة والٹھایةء ج١۱‏ ص ۳٣۳‏ 
بورد وانظر: الترجمة التی کتبھا محمد فژاد عبد الباقی؛ نی صحیح مسلم؛ ج٥‏ ص .١۹۱٥‏ 





التشبه فھٍ الإسلام الحوائج اللازمة 
الإسبال من عقاب ألیم وھو أن اللہ لا ینظر إلی المسبل ا منان یوم القیامة نظرة رحمَة 
وکرم ولا یزکیەء ففي الصحیحین عن عبد اللہ بن عمر أن النبي - عليه السلام- 
قال: "من جر ثوبە خیلاء م ینظر الله إليه یوم القیامة"*ء وجاء حدیث بزجر شدید 
لبعض ما لە صلة بالإسبال فقال - عليه السلام- نی إزارر مو أسفل من الکعبین: 
''إِزْرَةُ اك إپلی نصفِ السَُّاق ولا حرج - آو لا جُنَاحَ- فیم بينهُ وبينَ الکعبینء وما 
گت اھر تنا 

ویدخل فی حکم الاإزار القمیص الذي طال ذیله إ لی ما مو أسفل من 
الکعبین وقال سیدنا علی - رضي اللہ عنه- نی أکمام طول من الذراع: "لا فضل 
للکعبین على الیدین'"'”. 

ونی اتا نٹ عن ا خلفاء الراشدین والصحابة أنہم 
الطویلة ا خارجة عن حد البدنء وسخطوا علیى أصحاہا. 

فروي عن سیدنا أبي بکر الصدیق - رغي اللہ عنه- ما یلی: ''عن عائشة - 
رضی اللہ عنھا- قالت: لبستُ مرة درعا لی؛ فجعلت أنظر إلیه وأَعجب بہ: فقال 
ُبوبکر: ما تنظرینء إِن اللہ لیس بناظر إليكء قلت: ومم ذلك؟ قال: أما علمتِ أن 
العبد إذا دخله العجب بزینة الدنیاء سخطه رہبه حتی یفارق تلك الزینةء قالت: 
ففزعت,: فتصدقت بە فقال أبوبکر: عسی ذلك أن یکفر عنكث''“. 


ا 


مَرُوا بقطع الأکےام 


(١)‏ أخرجه الإمام البخاري نی صحبحه رقم ۳٦٦٣‏ والإمام مسلم نی صحبحه رقم ۲۰۸۰ء واللفظ 
(٢‏ أُخرجه آبوداؤد فی سنہ رقم .٦٤٤٤‏ 
(۳( أجدہ۔. 
)٤(‏ علاء الدین علی بن حسام الدین ابن قاضی خان القادريی الشاذلی اهندي البرمانفوري ٹم ادن 
فالملکي الشھبر بالمتقي ا مندي؛ کنز العمال فی سنن الأقوال والأفعالء رقم .٦١۸۳۲‏ 
۷۶ 





التشبه فھ الإسلام الحوائج اللازمة 

ونبه الصدیق فی ھذا الأثر علی منع النفس عن العجب؛ وفیه درس عظیم؛ 
وھو ان یکون الرجل سيٍء الظن بنفسهہ ویعتبرہ ظلومًا جھ ول ومذہ هي معرفة 
الذات والنفسء وھي مطلوبة شرعاً. 

وقال النبی - صل اللہ عليه وسلم-: فی لباس یلبسے الإنسان رِیاء: "من 
لبس ثوباً یبامي بە لیراہ الناس لم ینظر الله إلیە؛ حتی ینزعہ''۷٥.‏ 

فلا بجوز فی اللباس أن یلبسە الإنسان إعجاباً بنفسے -کم| ظھر فی ا حدیث 
الڈول- ولا آن یلیسة ریاء یباھی بهە الا کےا ظھر فی احسدیث الثانی- فثبت أن 
اللباس لا بحمل غبر معنی الستر وحفظ البدن وإن کان فیه شی ء من الزینة والجچےال 
فھو خالص لوجہ اللہ وھو الإخلاص: فیجوز أن یکون منشأً اللباس اللحمود مو 
الاخلاص لا الریاء۔ 

وھناك قصة أآخری حدثت لسیدنا عمر الفاروق رضی الله عنە تبین کسف 
جب أن یکون لباس المسلم: '' عن ابن عمر قال: لبس عمر قمیصا جدیداء ثم دعانی 
بشفرۃ ثم قال: مُذٌ یا بني كُمٌ قمیصي؛ فالزق یدك بأطراف أصابعي ٹم اقطع ما 
فضل عنھاء فقطعت منھا الکمین من ال حانبین جمیعاء فصار فم الکم بعضه فوق 
بعضء فقلت: یا أبت! لو سویت بالقمیص! فقال: دعه یا بنيی! ھکذا رأیت رسول 
الله صل الله عليه وسلم یفعل '''". 

فاھتمام أمیر اللؤمنین بقطع طول الأکمام بشکل فوري وعدم عنایته بتسویة 
الکمین - وھو سبب الزینة والحال- یوضح أن الإسلام یطلب السذاجة وعدم 
)١(‏ المرجع السابقء رقم .٦١٤٤٤٢‏ 


.٦١۸۹۲ الرجع السابقء رقم‎ )٢( 
"۶۸۷ 





التشبه فھٍ الإاسلام الحوائج اللازمة 
التکلف فی اللباس وغیرہہ ویرفض أن یتورط ا مسلم نی الملوضات ا حدیثة للملاس؛ 
یشتغل بہا هو وذووہ؛ بل من حسن الإسلام وکمال الأخلاق أن لا یبالی بہذہ الظاھر 
ا جوفاء التي لا طائل تحتھا (اللھم إلا إذا کان ھا عامل شرعي). 

وقد بینە رسول اللہ -صل اللہ عليه وسلم- نی أحد أحادیشه: إن الله بب 
لہ الال الاق لوا مالس اق 

وقد قطع ھذا ا حدیث شأو التکلف وا حےال الزائف: وا معنی أُن اللباس 
خادم؛ فلا تجعلوہ دومًا مطاعا ولا تعمقوا فی التجمیل والتزیین فلا تتکلضوا فرے 
تکلفا بلغ حد الغلو والإفراطہ ولا تکلفوا فی السذاجة؛ حتی بدّثٌ تکلف آخر؛ ہل 
بجب التسدید والتقارب: وب| أن التصنع یدعوا إلی البطرہ فقال رسول اللہ - صل اللہ 
عليه وسلم -: "لا ینظر الله یوم القیامة من بجر ثوبه خیلاء"'". 

ونفي البطر یشف عن الرضا بالتواضع والسذاجة؛ ثم لباس الکبر والبطر 
یدعو الؤإنسان إلی ا مبالغة فی شراء الملابس الغالیةء وکفی بقول الرسول -عليه 
السلام- السابق ذکرہ؛- وھو ''إِن الله بحب الژمن المبتذل الذي لا یبالی ما لبس "'- 
دلیلاً علی حب السذاجة وعدم التکلف ورخاصۃ السعرہ فانه ذکر - مع عدم 
التکلف فی اللباس ۔الابتذالء وفيه إشارة إلی اختیار ملابس؛ هي غایة نی قلة ا حیثة 
وَرَکافت ااقیت, 

کل ما ذکر سابقاً یتصل بالإفراط فی الکمیةہ وقد تناول الشرع الإأسلاميی 


.١٦٢٥٥ اللرجع السابقء رقم‎ (١) 
رواہ الشیخان وتقدم تخریجهھ.‎ (٢ 
۸۸ 





التشبه فھ الإسلام الحوائج اللازمة 
الافراط نی الکیفیة ایض سواء کان فی رقة الثیاب أو غلظتہہ نی النعومة کان أو 
خشونتة نی ا جچےال کان أو نی السذاجة نی الاتزان کان أو نی الانکسار فی راحة 
اللباس کان أو فی الملضرۃ وفرض على ھذا الکل ا حظر إذا جاوز حدہہ فإن الإفراط فی 
الکیفیة والنوع ینشأً من حب الظھور والسمعة فی الدین والدنیاء کاللإفراط نی الکمیة. 

وحب الظھور وا جري وراء السمعة الکاذبة عائق کبیر فی إصلاح ا حال 
والأخلاقء بجرم الإنسان الارتقاءَ فی مدارج الروحانیة والکمال: ویجعل النفوس 
الإنسانیة ثُوْغْل نی الأخلاق الفاسدة والشھوات النفسانیة ویفوٴتٌ علیھا التمتع 
باللذات الروحانیة فکرہ الشرع الإسلامي کل کیفیة فی الللابس؛ تذھب بالإنسان 
مذھب الفساد والدمار. ففي ا حدیث "'نہی رسول الله -صل الله علیه وسلم-عن 
الشھرتین: دقة الثیاب وغلظھاء ولینھا وخشونتھاء وطوها وقصرهاء ولکن سداد فے| 
بین ذلك واقتصاد '''۔. 

وفی روایة: 'نہی عن لبستین: المشھور فی حسنھا وفی قبحھا''". 

ذاقالت کر امقالتع فوالسسسات ای آت ست ان ستر اسان 
ملامخح ال خمول وعدم الامتیاز والتفاضل؛ حتی لا تکون سب للنھم ومثاراً للشکوکگ 
فیجْمُل بالإنسان أن یرتدي لباساً یبدو کأنه واحد من الناس؛ لا یتمیز ولا یشمخ 


بأنفہ نعم! إن ارتداء ا ملابس المفرطة فی ا حےال أو السذاجة - مع إکےال التربنة 


)(١(‏ علاء الدین علی بن حسام الدین ابن قاغی خان القادري الشاذلی ا مھندي البرھانفوري؛ کنز العمال 
نی سنن الأقوال والأفعالء رقم .٦١١٤۷٢‏ 


۱۸۳۵۹ 


التشبه فھٍ الإسلام الحوائج اللازمة 
النفسیة - إذا مارسە أحد من خواص الامة مصلحة شرعیة أو علاج آو غلبة ا حال 
حمل على الانفراد والاستثناء من النصوص الصريیجة نی البابء ولا تغبر ھذہ الأعمال 
حکما شرعیاً. 

فقد روي عن أُھل الله الصادقین أنہم تجمّلوا بملابس فاخرۃ تحدیثاً بالنعمة 
وشکرآ لل عز وجل. أو آثر بعضٔ العلماء الزھاد لبس الثیاب ال خشنة حتی المسوح؛ ما 
کان فیھم من قوۃ الصبر والتغلب على الشدائد فھي أحوال فردیة لا تؤثر فی القانون 
الشرعي العامء ولا تصطدم مع القانون؛ فإن النبي - عليه السلام- قد لبس الثیساب 
الفاخرۃ مع غایته نی الزھد نی الدنیا؛ ولکن ‏ م یکن هذا عادة لە؛ بل خضوعاً اصالح 
شرعیة مؤقتة کبیان ا جواز أو تطییب خاطر الملحب المھهدي لە ذلك أو سرور 
أصحابہ؛ أو جواباعن سؤال بعض أصحابه؛ فقد ورد فی حدیث أن رسول الله - 
صل الله عليه وسلم - قال لا یدخل ال جنة من کان نی قلبه مثقال ذرة من کبر؛ قال 
رجل: إن الرجل بحب أن یکون ثوبہ حسنا ونعله حسنة؛ قال: إن الله جمیل بب 
الحمالء الکبر بطر ا حق وغمط الناس ٥"‏ ومرة قال: "''إن الله بحب أن یری أثر نعمته 
على عبدہ'". 

فھذہ فروع خاصة خاضعة للأحوال والاسئلة ا خاصةء أما السنة العامة فھيی 
ما ذکر فی ا حدیث السابقء فتجب الدعوۃ إی السنة الدائمة العامة؛ ولکن لا پجوز 
الإنکار علی من اختار السنة الخاصة فی ظروف خاصة أجل: إِن تحدید اللصالح التي 


.۹۱ آخرجہ الإمام مسلم نی صحیحہء رقم‎ )١( 


(٢(‏ أآخرجه الترمذي فی سننہء رقم ۲۸۱۹۔. 





التشبة خچ الاسلام الحوائج اللازمة 
لا یضر فیھا حسن الملابس وفظاعتھا لا ہُوُگل إلی کل من ھب ودب؛ بل هو عمل 
الذوق السلیم ولا یعتبر الذوق إلا من خلقه ی نفسه من خلال التمسك بالشسریعة 
وحفظ الدینء وتزکیة النفس وتقویم الأخلاقء سواء کانوا علماء حقانیین أو زهادا 
ربانیین أو الصلحاء المتمتعین بصحبة العلماء أما ا لجھلاء فھم لیسوا رجال ھهذا 
الیدانء فعلیهم ان یتوجھوا أولاً الیل إصلاح الذوقء ویسلکوا سبیل الاتباع لا سبیل 
الاجتھاد والادعاء فإنہم بدون ذلك لا یصلح هھم قول ولا عمل؛ ولا یستقیم غم 


فتجل ہما سبق أن الإفراط فی اللبباس کر وکیفاً سبب الفساد اكُلْمَيء ولا 
یتمکن فیە أَيٌّ حسن ما لم بحل فیه الذکر والفکر حل الغفلةء ورقةُ القلب حل القسوة؛ 
والتواضمٌ محل الاعجاب بالنفس والإخلاص حل الریاءء والسذاجۃُ حل التصنع؛ 
والتشکرٌ حل التفاخر والخضوعغ والتذلل ححل الکبر والمخیلۃ وإکرامُ الخلق حل 
الإڑهانةہ والنفمٌ حل الضررہ وا حمول محل الشھرۃ وما إلیھا من الأخلاق الفاضلة. 

وکما یر الإفراط نی اللبباس طولاً وعرضاً کل وکیفاً الآثار السیئة یأتی 
التفریط فیه بویلات ومفاسد کثیرةء فإن اللباس إذا قطٌم عن استیعاب البدنء ونقص 
عن حد الاعتدال انکشف من ا لحسد ما بحجب تغخطیته وسترہ وکشف مذا القدر من 
العضو ینتج من الملساوئ ما وجب الستر لدرئه. 

والتفریط نی اللباس یمکن أن یتمثل نی أربع صور تالیة: 

الصورۂ الڈولی؛ ان ییلغ التفریط منتھاە؛ حتی لا ببقی بعدہ مساغ للتفریط: 


وھو التعري الکامل عن الثیابء سواء کان بعاطفة دینیة -کم یفعل اغندوس؛ فھم 


‌۹٦ 


التشبه فچ الإسلامر الحوائج اللازمة 
یتعرون عن اللباس کامل التعري إشعاراً بالصبر والقناعة وتقلیداً لأبائھم الضالین- 


أوماشیاً مع موضة حضاریة مکذوبةء کما یفعل سفھاء الغرب باعتبار ا حیاۃ ا لحیوانےة 
العاریة أفضل من ا حیاۃ الإنسانیة الفائقة. 

الصورذ الثانیة2 : ان ینقص من اللباس ما لا بحیط بالأعضاء الواجبة الس 
کالملابس الداخلیة الرجالیة التي لا تستر الرکبةء وکا ملابس النسائیة ا حدیثة الغرببة 
الطراز؛ التي لا تستر الصدر والذراع. 

الصورۂ الثالثة : ان یستر اللباس کل عضو بجب سترہہ فلا نقص نی القدر 
ولا نی الھیئة؛ وإنم| یکون اللباس لاصقاً یشف ما تحتہ فھو -۔مع الستر والإحاطة- 
یصف تقاطیع ال حسد؛ کإزار وسراویل رقیقة تصف ا جحسد ھزاله وسمنهہ أو ملاس 
نساثیة لاصقة -کالعبایة والقمیص - تظھر ما تحت الملابس: أو جوارب نسائیة غربیة 
تصف الساق کل الوصف. 

الصورۂ اٹرایعا3 : ان یتحقق التفریط فی صفة اللباس حیث اتسے اللبساس 
برقة شدیدة تشف للبدنء وتفوّت غرض السترہ فھناك لباس لاعري فيهء ولا نقص 
فی القدر؛ حتی ینکشف الاأعضاء ولا لصوقٌ فیظھر ا جسدہ ولکن کونە شدید الرقة 
یصف البدن ومفاتنه وتقاطیعه ک_''دموق'' (من ملابس الرجال فی افندوس 
الوثنیین ) و''ساري'' (من ملابس النساء نی ا مند) أو ملابس النوم لدی الغربیات: 
فھی ملابس طویلة القامة شدیدۃ الرقة تستعملھا النساء وقت النوم فھي لا تختص 
بالآزواج؛ بل بوقت النوم؛ وقد یسارق الاأجانب النظر إلیھن. 


ومحصول الکلام أن التفریط نی ا ملابس بصورہ الأربع (ترك اللباس؛ وتقلیل 
...777 ا ...۹۴۳ 


التشبه فھ الإسلام الحوائج اللازمة 
اللباسء وتقلیل قدر اللباس -وهي تتعلق بالکم- وتقلیل ستر اللباس, والآخحیرةۃ 
تتصل بالكیفیة) إن کان ناشئا عن حب الظھور والاعجاب بالنفس؛ فھو سبب العجب 
والریاء و ما أصل جیع المفاسد ا خلقیة التی سبق ذکرھا فی باب الإفراط فی اللباس. 

وإن کان التفریط الداعي إلل کشف العورة ناشتاً عن عاطفة إمالة الضیر أو 
المیلان نحو الغیر فھي عاطفة الشھوۃ والبھیمیةہ التي من شأنہا آن تغسل کل معانِ 
العفة والحیاء والنزاهة والغیرةء وتغضرس أضدادھا نی القلوب کالحخلاعۃة واملجون 
والفحشاء وا منکر وإن کان التفریط یہدف إلی منفعة جسمانیة فلا پُختبر بہا أمام ھذا 
السیل من المفاسد وا مضار الخلقیة والروحانیة فإنه لا ترجیح لوسیلة علی الغابة ولا 
للفانیة علی الباقیة. 

وإن کان منشأً التفریط هو ا جھل فھو سوء الفھےم؛ وخفۃ العقل: وإن کان 
ناشئا عن معرفة بالمفاسد فھو سفه وغي؛ وإن کان العامل هو جلب منفعة روحانیة - 
کما یزعمھا القساوسة الھٰنود- فمصدر ا نافع الروحانیة هي الشریعة الإهیة لا غبر. 

ول تدغٌ شریعة إھیة إلل العري والتجرد بصفته طریقاً إلل رضوان اللہ وإن 
اختارہ أحد تقلیداً لدیانة باطلةء فیا هو إلا تقلید أعمی للاباء الضالینء وم یصدر إلا 
عن ا جھل وخداع النفس وإِن کان سبب التفریط هو ترك الدیانة رأساً فھي لادینیةق 
وسوء الاعتقاد والابتداع واتباع ا هوی وحظوظ النفس. 

وإذا ثبت ما یترتب عل التفریط نی اللبساس بصورہ الأربع من آثار سیئة 
وأخلاق رذیلة تتمثل نی العواطف الشھوانیة والنزعات الشیطانیة والمکر والانخداع؛ 
وا جھل والسفه والتمرد والطغیان واتباع الٰهوی؛ فلم یکن الدین الإاسلامي الحنرف 
لیرضی بەء ویستحسن أُن یشتري الإنسان الضلالات والأخلاق الفاسدۃ بالایمان 


ومکارم الأخلاق ویيحخسر دنیاہ وعقباہ. 
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التشبه فھٍ الإسلام الحوائج اللازمة 

فحزّم الإسلام کل هذہ الصور الأربع. 

ما الصورة الأولی:- وهي العري الکامل والتجرد التام عن الملابس- فمنع عن 
العبادۃ عریاناء إِن الکفار والمشسرکین نی العصد ا لحاہلی کانوا یطوفون بالکعبة عراة؛ 
ویتعبدون بەہ فجاء الشرع الإسلامي لیقول: ''أُن لا یطوف أحد بالبیت عریانا''٢'.‏ 

ثم فرض ستر العورۃ وحرٌم کشفھا فی حال الصلاقء فجاء نی القرآن: یْبَیَ 
َادَمَ خُدُوأ زِيمََخم عِند گی مَسُچی4 [سورۃ الأعراف: ٣۳ء‏ والمراد بالزینة 
اللباسء فھو جلبة للزینةء وا مراد بالملسجد الصلاۃء فأطلق ا خحال نی کلمة الزینة 
وأآرید بہا المحلء وفی ا مسجد أُطلق المحل وأرید ا حال علی سبیل المجاز الملرسلء وھو 
شائع نی کلام الفصحاء. 

ومعنی الایة: تجملوا باللباس وقت کل صلاةء ولا تصلوا عراة ثم نہی صن 
التجرد نی المواضع التي یتوقع فیھا کشف العورۃ کالمامء فمنع النبي - عليه 
السلام- عن دخول الام عریانا بل نہي عن التجرد مطلقٌ فقال عند ما رأی 


٭٭ 


اللسور بن خرمة'' فی إزار حفیف: '' ارجع إپی ثوبك فخذہہ ولا تمشواعراة .٣"‏ 


(١)‏ أبو عبد اللہ ا حاکم حمد بن عبد الله بن حمد بن حمدویه بن تُعیم بن الحکم الضبي الطھےان 
النیسابوري الملعروف بابن البیع؛ اللستدرك علی الصحیحین تحقیق: مصطفی عبد القادر 
عطاء(بیروت: دار الکتب العلمیة ط١ء‏ ١٤٢٥ھ-‏ ۱۹۹۰ع)ء رقم .۷۳٥٣‏ 

)٢(‏ هو الصحاي ا جحلیل اللسور بن خرمة بن نوفل بن أهیب القرشي الزمري؛: أبو عبد ال رمن: من 
فضلاء الصحابة وفقھائھم. اُدرك النبي صلٗ اللہ عليه وسلم وھو صغیر وسمع منه. وکان مع خاله 
عبد الرحمن بن عوفء لیالی الشوری؛ وحفظ عنه آشیاء. وروی عن الخلفاء الأربعة وغیرھم من 
أکابر الصحابة. وشھد فتح إفریقیة مع عبد الله بن سعد. وهو الَّذي حرض عثیان علی غزوھاء شم 
کان مع ابن الزبیر فآصابهہ حجر من حجارۃ المنجنیق نی ا حصار بمکة فقتلء ولد عام الائنین من 
ا مھجرةہ وتونی عام ٦١ھ‏ بمکة؛ والزرکل: الأعلامء ج۷ .۲۲٢-٦٢٢‏ 

(۳) أخرجہ الإمام مسلم نی صحیحہ ؛ رقم .۳٤٣٣‏ 

(‌‌٤ 


التشبه خ الإسلام الحوائج اللازمة 

وإن التجرد یؤدیي إلی خیانة النظر وھي مضرۃ فی ا جسد والروح مع فجاء نی 
ا حدیث ما ینھی عن النظر إلی السوءةء ویستأاصل خائنة الأعین؛ وم یکتف الشرع 
بتحریم نظر الرجال إلی عورة النساءء وبالعکس فإنہم| صنفان اأجنبیان؛ بل شاءت حکمة 
الله تعال ی أن تحرم نظر الرجال إلی عورة الرجالء ونظر المرأة إلی عورۃ المرأة ولمن من 
ینظر إلل العورۃء فقال النبي - عليه السلام-: ' لعَنَ الله اللَاظرَ واُُورَإِلَيْه''۷٥.‏ 

أما الصورۃ الثانیة:- وھي التفریط بتقلیل اللباس- فقضی الشرع بأن للرجل 
ان یقلل من اللباس فی وراء ما بین السرة والرکبة ولا بجوز التقلیل نی ما بین السرۃ 
والرکبة وللمرأة أن تقلل فی تحت الکعبین وما فوق العنقء ولا بجوز التقلیل فی ما 
سواہ وبذلك قامت حدود العورة للرجل وا لمرأةء ومُنع کلا الصنفین عن مجاوزةۃ 
ہذہ ال حدود ا مقررة. 

أما الصورۃ الثالشة:- وهي التضریط بأن یکون اللباس لص9قًا یصف 
الأعضاء- فقال نی شأنہا أمیر اللؤمنین سیدنا عمر الفاروق - رغي الله عنه- وقد 
روی قوم فی ا منتقی شرح اللموطاً: بلغني أن عمر بن الخطاب - رغي الله عنە - نہی 
النساء أن یلبسن القباطي؛: قال: وإن کانت لا تشف؛ فإنہا تصف .٥''‏ 

وإفراد النساء بالذکر جاء لن ا مرأة کلھا عورۃ واجبة الستر ومن شم بذلت 
ی21ا لھا ق عجا نار ھا رات اتی "اتی اسار ای مدآ 


)١(‏ أخرجہ البیھقيء أحمد بن ا حسین بن على بن موسی ا ٣ْسْرَوچردي‏ ا خراساف؛ أبو بکر البیھقي؛ 
شعب الإیم|نء تحقیق: عبد العلی عبد ا حمید حامدہ (الریاض: مکتبة الرشد للنشر والتوزیعء ط١ء‏ 
٣ھ-۲۰۰۳م)ء‏ رقم ۷۳۹۹. 

(۲) آبو الولید سلیمان بن خلف بن سعد بن أیوب بن وارث التجیبی القرطبی الباجی الأندلسی؛ 
المنتقی شرح الموطاء (مصر: مطبعة السعادۃ ط١ء‏ ۱۳۳۲ھ) ج۷ ص٢٢ .۲٢‏ 

‌ّ۰ 





التشبه فھ الإسلام الحوائج اللازمة 
الستر فیوجە ہذا ا حکم إلی ما جب سترہ من أعضاء الرجال أَیضًا. 

ما الصورۃة الرابعة:- وھو التضریط بکون اللبباس رقیقا شفاً- فجاء نی 
ا حدیث النبوي الشریف ما یبین خطورۃ هذا الأمرء قال رسول اللہ صل اللہ علرےه 
وسلم: ''صنفان من أھل النار لا أراہما بعد- نساءٌ کاسیات عاریات مائلات 
قیاات خل رترمو طل اسعاالْنٹ لات لایر اخجتولاغضدت رجہھا 
ورجال معھم أسواط کأذناب البقر یضربون بہا الناس''. 

ونی حدیث لدی السنن الکبری للببھقي عن أسامة بن زیدہ” قال: "'کسانی 
رسول الله صل اللہ عليه وسلم قبطیة کثیفة أهداھا لە دحیة الکلبي فکسوتہا امسرأتي؛ 
قالود و فور لس اشن فلت ارت کت 
امرأتي ان مرھا فلتجعل تحتھا غلالة فإن اأخاف أن تصف عظامھا''”. 


.٤٦٥٥ أخرجہ الإمام أحمد نی مسندہ رقم‎ )١( 

)٢(‏ ہو الصحابي ا جلیل: أسامة بن زید بن حارثة الکلبيە جب رسول اللہ صل اللہ علیه وعل آله 
وسلم وابن حبهہ ولد بمکةہ ونشأً على الإسلام (لآن آباہ کان من أول الناس إسلاما) وکان رسول 
الله صل اللہ عليه وسلم یحبە حبا جماء وینظر إليه نظرہ إلی سبطیہ ا لحسن وا حسین. وھاجر مع النبي 
صل اللہ عليه وسلم إلی الدینة وأترہ رسول الله عل جیش عظیم؛ قبل أن یبلغ العشرین من عمرہء 
فنفذہ ابوبکر؛ وکان مظفرا موفقا. ولا توفی رسول الله رحل أسامة إلی وادي القری فسکنەء وکان 
أسامة ممن اعتزل الفتنة بعد مقتل عثمانء ثم انتقل إلی دمشق فی آیام معاویةء فسکن المزةء وعاد بعد 
لی ا مدینةء فأقام إلی ان مات با جرف فی آخر خلافة معاویة عام ٤٥ہ؛‏ وانظر:الزرکل؛ الأعلام 
ج۱ ص۲۹۱ وابن حجر العسقلایء الإصابة نی تمییز الصحابق ج١ء‏ ص ۳۱. 


(۳) آحمد بن الحسین بن علی بن موسی ا كُسْرَوچردي ال خراسانیء ابو بکر البيھقي؛ السنن الکبری؛ 
تحقیق: محمد عبد القادر عطا(بیروت: دار الکتب العلمیة ط٣‏ ١٣۱۳۲ھ-۲۰۰۳م)ء‏ رقم .۳۲٦٣۲‏ 


8٦ 


التشبه خھ الاسلام الحوائج اللازمة 

وإلقاء الغلالة تحت الدثار لا یعني بالضرورۃ ان یکون الدثار -وھو لباس 
علوي- غایة فی الرقة والشفوف؛ بل یکفی أُن یکون شفوفه ما تحته محتملا فان من 
سیدنا أسامة تلك ا حلة لزوجته وعدمّ تبادر ذھنە إلی إلقاء الشعار -وهي الغلالة- 
تحتھا یدل على أُن الحلة ما کانت شدیدة الرقة یقیلیة الوصف؛ فإنه یستبعد عن 
صحابي جلیل - مثل أسامة- أُن یرضی بہذاء ثم قول النبي -عليه السلام-: "اأخشی 
أن تصف عظامھا'' یؤید أن الوصف غتمل لا یقیني؛ وإلا ما کان لیقول: 'اأخشی'". 

وإذا قال النبيی - عليه السلام- هذا القول مع احتمال الکشف: فما ظنك 
بثوب یصف الاأعضاء بشکل یقینی؟ فان إلقاء الغلالة یکون فيه آکد وارتداء ال ملسلم 
لأمثالە أأقبح وأشنع. 

أما تخصیص ا کم با مرأۃ فھو لسبب ذکرته آنفاٌ فالإفراط والتضریط فی 
لاس اففامن آفات راخ الاظر وراعة اللسن ور اذ الترف:(سا آؤ کر تاقتتا 
عن الترفه الزائد أو صادراً عن الکبر والمخیلة ویجمع کلا النوعین الإسراف الذي 
یعني جاوزۃ حد الاعتدال. 

فجمیع المفاسد اللباسیة تعود إلی الإسراف؛ وجمیع الملحاسن فی اللباس 
راجعة إلی کونە قائاً علی أأساس الاعتدال والاحتیاج فا خطوۃ الأولی لتحسین 
اللبِاس أُن لا یکون فیھا إسراف؛ وقد بین ھذہ ال حقیقة الحامعة سید الأولین 
والآخرین محمد اللصطفی - صل اللہ علیيه وسلم- بکلمة جامعة وحیزۃ فقال: 
''البسوا ما م بخالطه إسراف ولا خیلة''". 
)١(‏ أخرجہ ابن ماجة أبو عبد الله محمد بن یزید القزوینيء وماجة اسم أبیە یزید سنن ابن ماجهہ تحقیق: 


محمد فژاد عبد الباقیء (ببروت: دار إحیاء الکتب العربیق د.ط د.ت) رقم ۵. 
۹۷ 





التشبه ف الإسلام الحوائج اللازمة 
فالإسراف یشمل کل أنواع التنعم والترف وکل مصائب الفخر والبذخ 
والکبر؛ وب| أن آفة الکبر أشد من آفة التنعمء فقد ذکر النبي - صلی اللہ عليه وسلم- 
للخیلة خصوصاً لتقریر حاله نی الأذھان؛ والمقصود ا حقیقي هو بیان آفة الإسراف؛ 
التي تشمل کل المفاسد. 
ثم الإسراف یعم کل نوع من أنواع الإسرافء بحدث نف ظاھر اللبساس 
وباطنہء سواء کان فی مادته أو صورتہہ فی خشونتہ أو نی لینہء نی ألوانە أو نی رسم؛ 
فی الوضع آو نی الصنعة فی السعر أو نی القدر وما إلیھا من الصورہ فکلھا داخلة فی 
عموم الإسراف. 
ومن المعلوم ان الإسراف داء عظیمء فھو - من جانب - یدعو إلی الإضراق 
نی الترف والتنعمء فتظھر جمیع الأخلاق البھیمیة ا متمثلة نی ا جبن والکسل والبطالة 
والرضی بالدونء وتفسد حیاۃ الإنسان کلیاء ومن جانب آخریثیر فی الإنسان الکبر 
وا مخیلة فتھیج الآخلاق ا حاھلیة (الأخلاق ا لترتبة على حب ال حاہ والنصب) 
فتضیع ا حیاۃ الاجتماعیة؛ فان هذہ الأخلاق الشیطانیة هي رأأس کل داء وفساد. 
فالنوع الأول من اللباس بخل بالمصالح الذاتیة والنظام الروحي کم أن النوع 
الثانی یعرقل مسبر الملصالح القومیة والنظام الحخضاري؛ فتفسد "'الذات"' و"ذات 
والآن قد اتضح بکل جلاء أن صلاح الذات وذات البین -ني نطاق 
اللابس- یتوقف على لباس؛ تخضع صورتہ ومادتہ ووضعہ لأخلاق شرعیة متوازنة؛ 
حتی لا تصل إ ی القلب آثار سیئة لراحة ا منظر وراحة الملمس وراحة المدركء وتنمو 


‌‌۸ 


التشبه فضچ الاسلامر الحوائج اللازمة 
8ی اللابس صفات حمیدۃ ءکالش4جاعة والصبر والتحمل -وھي صفات تتعلق 


بأخلاق الباہ - والتواضع واللین وکسر الذات -وهي مما یتعلق بآأخلاق ال حاہە 
اق مات الي تافو المت۔ و اسیمتال الضاط و الس رھیئن با 
الشخصیةة وتشجّعه صفات التواضع والکرم واللینونة عل العبودیة لله وخدمة 
ا خلق وإکرام الناس فتصبر ا حیاۃ الاجتماعة جنةً فیحاءَ ولا خفی ان صلاح الحباۃ 
الشخصیة والاجتماعیة وفسادھا یؤٹران فی صلاح ا حیاۃ الآخرۃ وفسادھا؛ ما یؤكٌد 
]سد ارول اتاج امھ رای مو شا سان ظا ا لا نات 

فھذا شرح ذلك الحدیث ا جامعء الذي شملت کلمته الواحدة: ''الإسراف"' 
کل أنواع المفاسد ا لمتصلة باللباس. 

وبأي لسان أشکر ري الجلیل العظیم الوهاب؛ الذي شرح بلطفه الخفي 
صدر ھذا العبد العاجز هذا اللوضوع: وآلقی فی رُوعي معان مرتبةء شرحتٗ بہا 
حدیث "من تشبه بقوم'' الخ شرحاً وافیاء ومکنني من البیان والإ(یضاح فلله ا حمد 
دا لا منتھی لە علىی ما هدانی إليهہ وما کنا لنھتدي لولا أن ھدانا الل. 

وقد عملت نی السطور السابقة علی بیان ما قد بحویے اللباس من أخلاق 
صا حة وطالحةء وملکة نی بناء الفکر وتشکیل الذات؛ وأن اللباس لیس إلا أثراً بارزاً 
ما یتسم بە الإنسان اللابس من خلق وطبیعة ونزعة نفسیة ومظھراً محضآ میولە 
واتجاهاته. 

وھنا بجول نی خلدي ثيء طریف رائع: وھو أن کل شیء حي لە تائیر 
وتفعیل حسب القدرة ونوعیة ا حیاۃء فیستطیع أن یؤثر فی ما سواہ وکذلك اللبساس 


۹ 


التشبه فھٍ الإسلام الحوائج اللازمة 
ذو صورة وحقیقة؛ فإنه -نی بنیته الأساسیة- بجذب آثار الأخلاق الکامنة أقصی ما 
یکون من جذب۔ ثم یستطیع أن یؤثر فی غیرہہ والآثار التيی استفادھا من الأخلاق 
یستطیع أن یردھا إلی الأخلاقء ویرکزھا نی الطبیعة فتترسخ تلك الأخلاقء 
وتستحکم جذوڑھا نی الطباع کا مرآة التي تجذب ضوء الشمس کل ا حذب؛ حتی 
لکن وجھھا مکی الشمس؛ ثم یضیء کل مکانِ مظلم وُجھتْ إليەہ وتعطی ذلك 
الضوء الشمسي؛: فیمکن أن نقول: إن ضوء ا مرآة لیس إلا صدیٗ وانعکاساً لضوء 
الشمس؛ إلا ان هذا الضوء بلغ بوساطة ا لمرآة ما م یبلغه بذاتە. 

آں کجڈذور الأشجار انی رج الساق والاغصائ رالائےانں تے تید 
ال جذوژ-ھي الآخری- القوۃ من ھذہ الفروع وتتجذر نی الأرض بشکل أقوی؛ 
فقوۃ ا جذور و رسوخھا واستحکامھا مأخوذۃ من الساق والأغصان. 

أو کالعلم الذي تُظھر قوته العنویة العملٌ فی ا حجوارح أولاّء ثم التواصل 
والاستمرار العملی یزید العلم رسوخاً وثباتا ولیس ھذا الرسوخ إلا أٹراً من آثار 
العلم؛ تمکن نی العلم بواسطة العمل ا متواصل. 

و کالروح ال حیوانیة التي تغذي الأجسام وتنمیھاء وتعطیھا زیادةً فی النمسو 
کل آّ ٹم سویٰ الررح رضتغ بتورعا جقوۃ الاعضاء کان آمال اتر الْرت 
لا تخدم إلا الروح بواسطة الأعضاء. 

و کاللباس نفسه الذي بجذب کل آثار البدنء کالعرق والقذارۃ وما إلیھاء مما 
استفادھا البدن من ا لمواد الغذائیة ا مادیة فتنبعث من اللباس رائحة کرائحة البدنء 


ویتوسخ اللباس کتوسخ البدنء ویتکدر لونە کلونہ ثم ینقل اللباس کل هذہ الآثار 
چچور یچچ ہہ چچڈ رورپ ژجرےججں ہہ ںےںےں ہرہچ شچچ شش میں 


التشبه غھے الإسلار الحوائحع )لازمة 
لی البدنء فیزداد قذارة وکدورۃة وھذہ العودة الِسيئة للاآثار تسبب خطر تفاقم 


الأمراض والأدواء ا ملختلفة. 


فکم| أن اللباس یستفید من ظاھر البدن آثارہ ثم یعیدھا إلی البدنء فیزداد 
او تائر ات سس لان عم ماھ فا لات فااقنااقت اراھمت 
حتی ترتسم فی اللباس مظاھر الأخلاق ا حسة کالزمد والقناعة والسذاجة 
والتقشف أو مظاھر الأخلاق السیئة کالتصنع والریاء والشح والفحشاء وما إلیھا؛ 
ثم یعید اللباسٴکل هذہ الآثار إلل مصدرھا ا حقیقي؛ وھي الأخلاقء فتترزسخ مذہ 
الآثار ٹی الأخلاقء وتنجذر ٹی أصوفاہ وتکُوْن الأخلاق آکٹر حُسناً أو قبحا وأزیند 
تورا رظ 

وقد کشف النبيی- صل اللہ عليه وسلم- عن بعض هذہ الآئار وتنقا 
العمجیب خلال اللباس فی بعض الأحادیث: ومنە أن العمامة تزید الانسان وقارا فقد 
قال رسول الله - صل اللہ عليه وسلم- ''العمائم تیجان العرب'''"ء ونی حدیث قال - 
عليه الصلاۃ والسلام- ''اعتمُوا تزدادوا حلم''". 

ومنە ان الصوف لہ تاثبر فی حلاوۃ الیمانء فقال رسول الله-صل اللہ علرےه 
وسلم-: ''من سرہ أن بجد حلاوۃ الإیمان فلیلیس الصوف تذللا لربہ عز وجل '''”. 


مای۶ 


)١(‏ علاء الدین علی بن حسام الدین ابن قاضي خان القادري الشاذلی ا مندي البرھانفوري؛ کنز العمال 
نی سنن الأقوال والأفعالء رقم .٦١٤٤٢‏ 

.٦١٤٤٢ الرجع السابق رقم‎ )٢( 

(۳) الرجع السابقء رقم .٦١١٤١٤‏ 





التشبه خفھ الإسلام الحوائج اللازمة 

ومنە ان الإزار فوق الکعبین یزید الإنسان إی‌اناً وتقوی؛ ویزید اللباس صفاء 
ونظافةء فقال رسول الله - عليه السلام-: ''فإنه أنقی لثوبك وأتقی لربك'''. 

ومنە ان اللباس الصفیق الخشن یمحو الکبر ویدعو التواضعء فقال رسول 
الله -عليه الصلاة والسلام- '' یا أبا ذر! البس ا خشن الضیق؛ حتی لا بیجد العز 
والفخر فیك مساغا''". 

ویستفاد مما سبق أن اللباس لە تأثر وتاثیرہ فھو یتأثر ولا بالأخلاق: ثم یؤثر 
هو نی الأخلاق. 

والفرق بین هذا وذاك أن الأخلاق توجد آثاراً تتمثل نی اللباس ومظاھرہ 
ومعاودة ذلك اللباس تعید الآثار إلی الأخلاقء فتقوی تلك الآثار نی القلوب؛ 
وتشتد فی الأخلاق: والحقیقۃ أن الإیجاد والڑعادة کلا ما عمل الأخلاق: یؤثر 
ظاھرھا نی القالب؛ وباطنھا نی القلب. 

وھنا یدور نی العقل شیء آخر رائع: 


)١(‏ الصحیح أنه موقوف ہ واضطربت روایات الوقف ہ ففي مسند عبد بن مید صح وقفہ علی على أمپر 
الؤمنین علی بن أبي طالبء رضي اللہ عنه؛ وانظر: عبد بن حمید بن نصر أبو محمد الکسي؛ امنتخب من 
مسند عبد بن حید (القاھرة: مکتبة السنق ط١ء‏ ۱۹۸۸م-۸٤٢۱ھ)‏ رقم ١۹؛‏ وفی صحیح ابن 
حبان والسنن الکبری للبیھقي ثبت وقفه على آمیر اللؤمنین عمر بن الخطاب رضي اللہ عنه؛ وانظر: 
صحیح ابن حبان (بیروت: مؤسسة الرسالةءط۱ء ۸٤٥۱ھ‏ - ۱۹۸۸م)ء ج۱ء ص٣٥۳؛‏ 
والسنن الکبری للبيھقي؛ رقم ۲۰۲۲۷۔. 

)٢(‏ علاء الدین علی بن حسام الدین ابن قاضی خان القادري الشاذلی ا مندي البرھانفوري؛ کنز العمال 
نی سنن الأقوال والأفعالء رقم .٣٥٥٥‏ 

۰۲ 


التشبه فھٍ الإاسلام الحوائ اللازمة 
وو ان إیجاد التاثیر -الذي هو من عمل الأخلاق- اضطراريء وإِعادۃ الآثار - 


اتی هي من أعمال اللباس- اختیاریة؛ فان الأخلاق ومقتضیاتہا لیست مما أنشأناہ 
ولیس لنا قدرۃ علی إزالتهہ فتکون آثارھا -عي الأخری- خارجة عن نطاق قدرتنا. 

أما اللباس فتحن الذین نعمل فی إیجاد صفاته وھیئاته وتشکیلاتہ ونقدر علی 
تغیبرہ واستعماله ورفضہہ فبوسعنا کذلك ما یترکە اللباس من آثار وثمار. 

فنحن السبب وراء آثارہ السیئة القبیحةء کم أنه إلینا ترجع انعکاساته الطیبة. 

کما أن الإنفاق ینشأ عن صفة متجذرة نی القلب؛ لا خیرة لنا فیھاء کالجحود 
والکرم والسخاء؛ ولکن عملیة الإنفاق وترسیخ الکرم فی الطبیعة من خلال الإنفاق 
والإاعطاء هي عملیة اختیاریةء أو کعاطفة العفة والتستر مصدرھا صفة ا حیاء 
الطبیعیة - التی لیست بوسعنا- ؛ ولکن الالتزام بالعفة ومقتضیاتہا ما یقوٌيی صفة 
ا حیاء وینمیھا عملیة اختیاریةء فكذلك الأخلاق اللؤثرۃ نی اللباس خارجة عن 
القدرة؛ ولکن ارتداء اللہاس واختیار ھیئاته وتشکیلاته وسذاجته وزموہ معایقوی 
الأخلاقء أعَال نقتدذر علھا. 

وبناء علی هذا یمکن القول بأن ما تترکه الأخلاق نی اللباس من آثار لھي 


آثارٌ اضطراریةء وما یعود إلی الأخلاق من آثار اللباس فھي آثار اختیاریة. 


4+ 


البحث الثاني : اللباس وموضاتہ 


الکلام السابق أفاد أن اللباس وما ینعکس منە من آثار حسنة وقبیحة ینطوي 
على جانبین: ا جحانب الطبیعي وا جانب الكسبي. 

ا جانب الأول یوچد الاآٛارَ خیراً أو شر وال جانب الثانی یقوٌي هذہ الاآثار وینمیھا۔ 

ول ھذہ الآثار أشار النبي -عليه السلام- نی دعائه الذي کان یدعو بە عند 
ما استجذ ثوبًا أو لباسًّا: ''اللھم لك ا حمدہ انت کسوتنيه أسالك من خیرہہ وخیر ما 
صنع لە وأعوذ بك من شرہہ وشر ما صنع لە'''". 

ورجع الضمیر فی ''خیرہ'' إپی اللباس؛ فأثبت خیریة اللبساس؛ وھي خیریة 
فطریة أخلاقیة موهوبة من الله وقولە ''خیر ما صنع لہ" نسب الحخیر إلی عمل اللباس 
وم وَقذااكرمکشت: 

وفی قولہ: "من شرہ وشر ما صنع لە'' إشارة کذلك إلی النوعین من الشر 

(الطبیعي والکكسبي). 

وإذاثہت أُن تاثبر الأخلاق نی اللباس اضطراري؛ وتاثیر اللباس فیھا 
اختیاري انحلّت بذلك مسألة معقدة: وھي نَا مطالَبُون أولاً باستعمال اللباس الطیب 
الأثر الذي هو نی یدنا وقدرتناء ولا نطالبُ بأن نغبر أخلاقنا الفطریة ونہذہہاء ونسبر 


من الأأصول إلی الفروع؛ فھو لیس من قدرة النشأآً وا لمبتدئین فی فن التربية وعامة 


.٦٥٢٤ أخرجہ ابو داؤد فی سنہ رقم‎ )١( 


التشبه ف الإسلام الحوائج اللازمة 
الناس؛ فإنه لو کان هذا بوسعھم لذھبت مراحل التدریج التربوي والملحاولات 
التصلة الحلقات للمربین ومساعي الطلبة لذھبت کل ھذہ سُدی وبلا جدوی؛ وکان 
کل طالب قادرًا علی تغییر سریع لأخلاقہء وصار مربیاً نی نفس الساعةء وھذا خلاف 
شُا2اشرت الَعللمٰ 

ومن أجل ذلك طِٔہنا إلی إصلاح اللباس وهیئاته وأوضاعه وأطرزته -ومي 
مور اختیاریة- ؛حتی یمکن لنا من خلال ذلك أن نصلح أخلاقناء ویصل بنا تہذیب 
اللباس إلی تزکیة الأخلاق؛ فإن الآثار کم| تنشأً من الأسباب نی غالب الاأحوال قد 
تنشأً الأسباب أیضاً من الآثارء وا خبیر الجرب المطلع علىی صلة الأسباب بالآثار 
یقدر علی الوصول لی الاآثار عن طریق الأسباب والعلل؛ ولکن المبتدئ ا جحامل 
بالارتباط بین الأسباب والآثار بحسن بە أن یتبع الاآثار لیصل إلی الأسباب؛ ویطلع 
علیى ربط الأسباب بالآثار. 

ومثاله أُن سبب الأکل هي الرغبة فی الطعام؛ ولکن الرضیع الذي لا یرغب 
نی الأغذیة الإنسانیة لا یمکن له أن یصل إلی ا مأکول عن طریق الرغبةء فيْطعَم 
اللاکول بشکل تدریجي؛ حتی تحدث فیه رغبة فی الطعام, ثُعَوَذُہ على تشاول الأغذیة 
تُمَهُل فطامه عن الرضاع. 

و کمدمن الملخدرات کالتبغ والتدخین وغیرھا إذا سئل عن أیہے| أأسبق: 
استعمال اللخدرات أو الرغبة نی الاستعمال: فالظاھر أُن الاستعم|ل ا٘سبق؛ فإن 
الإنسان یستعمل هذہ الأأشیاء ویجھل بآثارماء ثم تصادف لذتہا هوّی نی قلبهہ فتنشأً 
من ھنا رغبة ذاتیة نی الاستعمال والامستعمال إذا صاحبتہ رغبة ذاتية لا بحتاج إپی 


عامل خارجي. 


التشبه فھ الإسلام الحوائج اللازمة 

وکذلك تماما حال اللباس؛ فان إحداث الرغبة فی لبساس الصلحاء الناشئة 
عن الدواعي القلبیة لا العوامل ا خارجیة بحتاج إ ی نفس الأصول؛ وھو ان یلبس 
الإنسان- الذي جھل من بعد آثار اللابس الصال حة ولا یعرف مَتَائِیَء الأخلاق 
الحسنة ۔اللباس القبول باستمرار؛ حتی تحدث فيه رغبة طبیعیة وحْلَقٌ مستقیم نی 
9۷ 16 9 9 ۷۹۹۹؟۶۹و02 
ورغبته الذاتیة. 
امطلب الول: تقویم الأعمال طریق إلی تزکیة الأخلاق 

وانطلافًا من ہذا المبداً قوّر جمیع المربین وا حکےاء وجوب تقویم الأعمال 
7 ا ال یت و ان السماویة بن أول ما یلزم فی 
شأن التربیة والتزکیة هو أن يُرَعُمَ الكلّف عل الأعمال الصا حة؛ حتی نترسخ مذہ 
الأعمال نی قلبه بممارسة متواصلةء ویمارسھا بدافع طبعه لا بالتکلف والتصنعء و 
ہذہ ا معا حة اللستمرة یصبح مرًا طبیعیاً عادیاء یشق على الإنسان خلافه. 

ومن هنا دعا الإسلام إلی التباکی کخطوۃ لغرس الفضائل وعاطفة ال خشیة 
والخوف من اللہ فی النفس؛ حتی یعود البکاء عادة لہ یقول النبي -صل اللہ علےه 
وسلم-: '' فان لم تبکوا فتباکوا ''ء ودعي الطفال أبناء السبع إلی الصلاۃ لغرس فضیلة 
0 ا 
صِيیَالكُمْ بالصَلَاۃِ إِذَابَلکُوا مَبْعَا وَاضمِبُوہُمْ عَلَيْھَاء إِذَا بَلَغُوا عَقْوَ ع0 


.۱۳۳۷ اأخرجه الإمام ابن ماجة فی سننه رقم‎ (١) 


۹ أُخرجہ الإمام أحمد نی مسندہ رقم‎ (٢) 





التشبه خفھ الإسلام الحوائج اللازمة 

وأمر اللسلم بآداء أعمال الإسلام؛ ولو کانت ضد رغبته وطبیعته لتکون لە عادة. 

ففي حدیث: '' أُسلم ولو کنت کارخًا ''۹. 

ونی ھذہ الاأحوال الثلاث تکون الحخشیة فی البکاء والإاخلاص ف الصلاۃ 
والرضاء نی أداء أعم|ل الإسلام کارهاً أمرا صوریاً لا حقیقیا؛ لکٹھا تذھب بصاحبھا 
- مع الأیام- إلی الشکل ا حقیقي للأعمال. 

فإذا کانت أخلاق اللباس کامنة فی سویداء القلب أو فاسدة لسوء التربية؛ 
فلا سبیل لزرع الأخلاق الحسنة فی تلك القلوب شرعا وعقلاً وطبعاً غیر الدعوۃ إلل 
لیس الملابس الطیبة - التي یرتضی بہا صلحاء ھذہ الامةء لتنتبہ أخلاق نائمة ویعود 
هذا اللباس ا لمتکلف - فی البدایة- عادةً للابس؛ فیلبسە بدافع قلبي بعد ما کان یلبسه 
بلَأي ومشقة وعن ھذا الطریق تتجذر الأخلاق الحسنة نی الطبیعةء وتؤتِ ثیارما 
اظالز ارس زان 
املطلب الثاني: معیار اللباس امرضيی واللباس اطکروہ 

والآن بقیت ا حاجة إ یل وضع نموذج عملیء تجب عاکاته واتباعه ٹی اللباس؛ 
لتحصل فائدة مرجوۃ؛ وفی هذا یرشد عق الضعیف إلی أُن الأخلاق هي الملؤثرۃ نی 
اللباس بدایةً ونہایڈ والأخلاق هي امعیار الصحیح للحسن والقبیح -۔کم دُکر 
سابقاے فلم یبق من الصعب إِذا التوصل إلی أن العیار الصحیح والنموذج العملی 
اللائق هو وضع وأسلوب أمةء هي أحسن الأمم خلقّا؛ بل مي مرکز الأخلاق 


)١(‏ آحمد بن أىي بکر بن إسماعیل البوصبري إتحاف ا حیرة المھرۃ بزوائد للسانید العشرة, (بیروت: 
دارالکتاب: د. ط. د. ت) رقم .۷۱۲١‏ 





التشبه خی الاسلام الحوائج اللازمة 
الربانیة وبجھودھا عَرَقَتٍ الدنیا ''مکارمَ الأخلاق"'ء فکل وضع لبامی اختارتہ امة 
کھذہ أو أجازتە أو دعت إليه هو الوضع الصحیح وا لعیار المناسب نی ھذا الشأن. 

وعلیى العکس من ذلك فکل وضع ومنھج اختارته أمة تجھل الأخلاق 
الحسنة؛ بل تتورط فی مستنقع الأخلاق الفاسدةۃ هو وضع ميء ذو فساد ومضرة؛ 
وخبث ونکد: وھو وضع باطل مردود. 

والمعلوم لدی ا جحمیع أن الأمة الأوی هي جماعة الأنبیاء -علیھم السلام- 
الذین أَرُوَوا بقلوبہم الصافیة شجرۃ الأخلاق ا حسنةء واستفاد من ثمارما العالم 
کلهہ والأمة الثانیة هي جماعة الدجاجلة وأئمة الکفر؛ الذین جفُفوا جذور الأحلاق 


۲ 


الطیبة فصدرت عنھم أخلاق نفسانیة ومادیة ملأت الدنیا ظلمةً وسواد 

فالحماعة الأوی (جماعة الآنبیاء علیھم السلام) لقیت قبولا ورضوانا عند الله 
رب العا مین وحظي کل عمل ووضع وهیئة مذہ ال جماعة بقبول عند الله وصارت 
نموذِجّا حا لأھل العالم کلەہ فکان بعض أعماھم فرضاً وبعضھا واجباٌ وبعضپا 
مندوباء وبعضھا مباحاً أما الجماعة الثانیة فباءت هي وأعمانما بسخط وغضب من 
ال مھ تلق ظاهرهاء وتأنٌ مظھرھاء فمنع العالم عن اتباعھا ومحاکاتہاء فِن أعرالما 
وہمارساتہا ما هو کفر وحرام وماھو مکروہ بکراهة التحریم وکراھة التنزیه. 

وھذا المعیار الصحیح یفید وجوب موافقة اللابس لأخلاق الأمة الأوی 
الصالحة لن أراد تحسین الأخلاق وتزکیتھاء أما من یرید الإیغال نی الأخلاق 
النفسانیة والشیطانیة فله ان مختار ملابس ا حماعة الثانیة. 

وھذا المعیار الخلقي الصحیح یؤدي إلی ساس التشبه نی اللباس؛ فالتشه 


۰٣۸ 


التشبه فھٍ الإاسلام الحوائ اللازمة 
بالأنبیاء یرمي إپی إکمال الأخلاق الحسنةء ومنع التشبه بالأشرار یہدف إ ی اجتنتاب 


الأآخلاق السیئة وتز کیتھا. 
امطلب الثالث: درجات التشبه ق املابس 

ومن ھنا تنشاً درجتان فی التشبہ؛ أولاھما درجة تحصیل الفضائل؛ ومي 
حاصلة بالتشبه بالأنبیاء وآخرا ما درجة التخلى عن الرذائل التي یوجدھا التشبه 
بالکفار فالدرجة الأوی تندرج ضمن ال أمورات الشرعیة والدرجة الثانیة تأت 
ضمن اللحظورات الشرعیةء وإن شئت فقل: إن الدرجة الأوی هي درجة الأذون بہا 
شرعًاء والدرجة الثانیة هي درجة اللحظورات شرعاًء وکلتا الدرجتین تحملان جھة 
العزیمة وجھة الرخصة. 

فان الأنبیاء -علیھم السلام- یرسمون فی جناح المأمورات شیئین: الأول: 
آسوتہم وأعماغم؛ والثانی: المبدأً الشرعي العام. 

أما اعماہھم فھي - بسبب کونہا ملیئة بالعزائم- تحتل مکانة رفیعة ومنزلة 
سامقة لا یصل إلیھا کل من ھب ودب؛ وإنم| هي تختص بالمعدودین من رجال الأمة؛ 
ولکن ا مبادئ الشرعیة العامة تکون سهلة العملء یسپرة الاتباعء وذلك ما تشمله من 
سعة ومرونة وفروع قائمة علی الإباحة الأصلیةء فالمشقة التي قد تلحق باتباع الأعمال 
النبویة تندرئ باتباع المبادئ الشرعیة العامةء الَي تحمل آلوفاً من المسائل ذات 
ا مراتب المختلفةء والتي یتھیاً العمل بہا للجمیع. 

فالدرجة العلیا للتشبه بالأنبیاء - وهي درجة العزیمة- ان یسعی الإنسان 
لینطبق لباسە على ما لبسە النبي - صل الله علیه وسلم- نی غالب الأحوال من 


۰۹ 


التشبه خھ الاسلام الحوائج اللازمة 
ملابس؛ ویتشبه بە تشبھا ظاهرٌاء والدرجة الدنیا -وھي درجة الرخصة- أن یکتفضي 
الإانسان بلباس أباحه النبيی - عليه السلام- أو استحسنه بعض الاستحسان أو صنفه 
ضمن المباحات الشرعیة؛ فإن لم یکن من المباحات المستعملة فھو من المباحات 
الطلقة وبٔعد ملابس النبي - عليه السلام- فرداً منھا أیضاً. 

والملابس التي سعدت باستعمال النبي -عليه السلام- تحمل نسبة الاستعمال 
إلیه -عليه السلام-. 

والملابس التي أباحھا النبي - عليه السلام- وم یلبسھا تحمل نسبة العلم 
والحکم إليه وہذہ النسبة هي التشےه تصویراً أو تصوراء فالتشےە بالنبي - عليه 
السلام- لە درجتان أیضاً وما التشبه العیني والتشبه ا حكکمي. 

ومحصول الکلام أن الإننسان المسلم لا بخرج عن الشسریعة الإاسلامیة 
باستعمال ا ملابس ا لمباحةہ فلا یصح إِذاً اعتراض قائل: لیس فی دنیا الیوم رجل سعید 
ولطیف یتشبه بالنبي فی ملابسه؛ فمن یستعمل ا حلة النبویة الیوم؟ ومتی استعمل 
النبي -عليه السلام- تلك ا ملابس التي یستعملھا ا خاصة الیوم؟. 

وا جواب عن ھذا أُن النبي - عليه السلام- ‏ م یستعمل هذہ الأوضاع 
اللباسیة الخاصة بہذہ اٰیئة العروفة وم تدخل هي فی ا ملابس التي نہی عنھا النبي - 
عليه السلام- أیضاٌ فإن کانت ھذہ الملابس لا تنتسب إلی الرسول - عليه السلام- 
استعم|لاء فھي تحمل نسبة الإباحةء فھذہ الأوضاع کلھا مباحة ما م یجعلھا أمة معادیة 
لاإسلام شعارھا ال خاصء أو ما م تنتسب إلی أمة من الأمم انتساباً خاصاً. 

نعم! إِن التشبه بملابس النبي - عليه السلام- بعد الدرجةً العلیا للتشبه 


۰ 


التشبه فی الإسلامر الحوائج اللازمة 
بالآخیار واستعمال ا ملابس المباحة هي الدرجة الدنیا للتشبه بالآخیار ومذا لیس 


من العزیمة فی شیء؛ بل هي رخصة تنتھي علیيه حدود الإباحة وال جوازء فالتقیسد 
ره ری الاکیر يسک الراضش+ اااشل والحسۃ ق الاب 
فھو مکرمة وفضیلة. 
امطلب الرابع: ملابس خواص الاُمة امسلمة ومصاخھا الدینیة 

ولا یناسب ھنا سوء الظن بخواص الأمة فی ترکھم ملابس العزیمة 
وقناعتھم بملابس الرخصة باعتبار الکسل واٰوی وقلة الاهتمام هي منشآ أعماغم؛ 
کلا؛ فإن ذلك ناشئ عن فرارھم عن أن یکونوا مشارا إلیھم نی الملابس: ویشتھروا 
بہاء وتقوم ‏ مم میزة تھیزھم عن سائر الخلقء ولا تجعلھم کواحد من الناس. 

فحمایة النفس عن الکبر تدعوھم إی اختیار ملابس الرخصةء وشفقتھم علیى 
الناس تدعوھم إلی أن یکونوا کغیرھم نی الأوضاع والملابہس؛ حتی لا یستوحشهھم 
عامة الناس؛ ویتشبھوا بالصلحاء من خلال التشبه ہہمء ولو کانت ملابس الأنبیساء - 
علیھم السلام- هي معیار التشبہ بالأخیارہ كرِمَ عامَة السلمین الوصول إلى ھذہ 
اللكانة العالیة غبر ا خاصةء وہذا نوع من الضیق وا حرج نی الدینء الذي أبطلے الله 
بقوله: لإوَمَا جَعَل عَلَيْعُم فی الین مِنْ حَرَج4 [سورۃ الحج: ۷۸]. 

فیفکر خواص الأمة من جھة فی تحصیل الدرجات العالیة ومن جھة أآخری 
یشملھم التفکیر الغارق فی إرشاد الناس وإصلاحھم, ونظراً إل شفقة الناس قد 


مختارون الرخصة مکان العزیمة. 


۲۱) 


التشبه خ الاسلام الحوائج اللازمة 

ومن ھنا کان الصحابة - رضي الله عنھم- مع رغبتھم الشدیدة نی التشبه 
بالنبيی - عليه السلام- قد ینزلون إلی مستوی التابعین ٹی ملابہسھم؛حتی یسھل 
للتابعین اتباعھمء فلم یکن الصحابة نی ملابسھم سواء؛ بل اختلفت ملابسھم فی 
الأوضاع وانمیثات؛ وکان فیھا کل من ا حلة والسروال والقمیص والعباء والرداء 
والقلنسوۃ والعمامة؛ فان اللہ تعا لی شأنه جمع نی الصحابة طباعًا ختلفة ومژڑھلات 
عدیدةء جمعتھم تقواھم وصلاحھم وتدینھم؛ آما فیم| سواھا فھم ختلفون. 

ففیھم فقھاء وعلماء وعباد وزھادء وأعراب ومتحضر ون؛ فیھم زامد نی 
الدنیا کأبي ذر الغفاريء وغني طائل الثروۃکعبد ال رحمن بن عوف" وشدید نی اتباع 


النسة وآثار النبوۃ کعبد الله بن عمرہ وفقيه نابغ کعمر الفاروق. 


)١(‏ هو الصحاي الجحلیل: عبد ال رمن بن عوف بن عبد عوف بن عبد ا حرث بن زھرة القرثيء أحد 
العشرة المبشرین بالجحنةءوأحد السابقین إی الإسلامء وأحد الستة أٗھل الشوری الذینں جعل عمر 
الخلافة فیھمء وتنازل عن حقه فتول أمر الشوری حتی بویع عثانء اسمه نی ا جاھلیة "عہد 
الکعبة'' أو 'عبد عمرو"ء وسماہ رسول الله صلّ الله عليه وسلم عبد الرحمن. ولد بعد الفیل بعشر 
سنین. وھو من أوائل الصحابة اإسلاماء وھاجر المجرتین وشھد المشاھد کلھا مع رسول الله صلى 
الله عليه وعلی آله وسلموجرح یوم أحد ۲٢٢‏ جراحة. ویعد من أغنیاء الصحابة وکان کشبر 
الإنفاق نی سبیل الہ وأعتق فی یوم واحد ثلاثین عبدا۔ وکان بحترف التجارۃ والبیع والشراء 
فاجتمعت لە ثروۃ کبیرۃ. وتصدق یوما بقافلة فیھا سبع مشة راحلةء تحمل ا حنطۃ والدقیق 
والطعام. ولما حضرتەه الوفاة أأوصی بألف فرس وبخمسین ألف دینار نی سبیل اللہ قال عنه عمر: 
سید من سادات ال مسلمین: توفی با مدینة سنة ۳۲ ھ_ ؛ وانظر:الزرکللی؛ الأعلامء ج۳ ص٣۳۲‏ 


وابن حجر العسقلانيء اللإصابة ی تمییز الصحابق ج٢‏ ء ص .٦٦٤‏ 





التشبه خ الإسلام الحوائج اللازمة 

وإذا کان الصحابة جمیعا - رغي الله عنھم- سواء فی التقوی واتباع السنة 
وا حق انحصر فیھم فعلیى من یرید التشبه بالنبي - عليه السلام- أن یقتدي بالصحابة 
- رضي اللہ عنھم- نی أأوضاعھم الملختلفة فھو بجد ھنا بغیڈء ویختار ما یناسبە ویلائم 
فر کور تھے ا سادا کل سے سرن 

وھکذا التابعون الذین جمعوا بین اتباع الصحابة ومراعاۃ تلامیذھم؛ 
فتوسعوا نی المباحات: وھکذا نی جیع العصور الشأخرة: التي نقص فیھا الوازع 
الدیني وقل النشاط الإسلامي؛ وکثر الفتور والتکاسلء ح رص العلماء الثقشات 
وحکماء الامة ومصلحوها على اتباع من سبقھم من أھل التقوی والصلاح؛ کما بالغوا 
فی مراعاۃ ضعاف الدین والشفقة علی عامة الملسلمین: واختاروا من المباحات الکشیر 
الذي من شأنه أن لا ینأی بہم عن حدود التقوی الظاھرۃ والباطنةء وذلك إبقاء علی 
جذور ا حخبر والصلاح ہی کل جماعة وفصیلةء ولا یتورط عامة ا ملسلمین نی اتباع 
ا حضارات الوثنیةء ویسعدوا بالتشبه بالصلحاء. 

وقد راعت الشریعة الإسلامیة هذا الترتیب النظري؛ فا ہا کے| حنثت . 
اتباع الأسوۃ السنة القائلة: ظلَّقَد کان لم فی شول الله أسُوَةٌ حَسَنة وع کان تو 

الله وََلَوْمَ ال٦آخِر‏ وَدگرَاَللّه گیبرا 40 [سورۃ الأحزاب: ]۲٢‏ 00 

- صل اللہ عليه وسلم- علىی اتباع الصحابة - رضی الله عنە- فقال: ''أاصحاي 
کالنجوم, فباً یہم اقتدیتم اھتدیتم'" وانطلافًا من ھذا اتخذ الصحابة الأسوۃ النبویة 


)١(‏ آبو عمر یوسف بن عبد الله بن حمد بن عبد البر ب بن عاصم النمري القرطبي؛ جامع بیان العلم 
وفضلہہ تحقیق: أيي الأشبال الزهبري؛ (السعودیة: دار ابن ا جوزي؛ ط١ء ۱۹۹۰١‏ -٤ھ)‏ 
رقم ١۸٦۱؛‏ وقال الألبانی نی ' سلسلہ الأحادیث الضعیفة واللوضوعة وأآثرما السیئ نی 
الأمة''(الریاض: دار اللعارفہ ط١ء‏ ۱۳۱۲ھ): موضوع: ولکن العنی ثابت بالاآیات القرآنیة 
والأحادیث الصحیحةہ ولیس ھذا موضع بیانہا. 

تک 


التشبه فھٍ الإسلام الحوائج اللازمة 
رائدھم ودلیلھم؛ ورسموا کذلك مناھجھم من بعدھم من التابعین: ثم التابعون 
استفادوا من منھج الصحابة -رضي الله عنھم- ثم رسموالمن بعدھم من تبع التابعین 
مناھجھم, یقول ا خلیفة الراشد عمر بن عبد العزیز: ' سن رسول اللہ صل الله عليه 
وسلم وولاة الأمرِ بعدہ سنناء الأخذ پہا تصدیق لکتابِ اللہ عز وجل؛ دزاشتکال 
لطاعتہ وقوۃ على دینِ اللہ لیس لاحد تغییرھا ولا تبدیلھاء ولا النظر نی رأي من 
خالفھاء فمنِ اقتدی ہم سنوا اھتدی ومن استبصر بہا آبصرء ومن خالفھا واتبع غیر 
سپیلِ الملؤمنین ولاہ الله عز وجل ما تولاہ: وأصلاہ جھنمء وساءت مصیرا''۔'" 

وجعل القرآن الکریم ا متقین ا خاشعین ا منیبسین إلی الله أسوۃ لن بعدھم نی 
القرون ا متأخرةء فقال کت 7<کكئ""ئ .٤٥‏ 

وقال: لیَتأَْهَا الذِينَ ءَامَثوأ افو الّه وگوئوا مع اَلصدیِقِینَ 406 [سورۃ 
التوبة: ۱۱۹]. 

وقال: لإیَتأَيها پان 2 
[سورة النساء: .]٥۹‏ 

وعلى کل فجعلت الشریعة الإسلامیة الأسوۃ النبویة هي النموذج الأول 
للتشبه بالصلحاء ثم أسوۃ الصحابةء ثم ا متقین ا منیبین إلی اللہ؛ حتی قیام الساعة 
الذین أصبحوا أولی الأمر بفضل حسن اتباعھم للسنة النبویة والتفقه نی الدین. 

وھم الذي حازوا ملکة قویة ی استخراج مسائل العصر ومعالحة نوازل 
الوقت؛ واستطاعوا أن یواکبوا العصرء ویسایروا الأحداث: وبلغ بہم حسن اتباع 


)١(‏ أبو القاسم ھبة اللہ بن الحجسن بن منصور الطبري الرازي اللالكائيیء شرح أصول اعتقاد أھل السنة 
والماعة تحقیق: أحمد بن سعد بن مدان الغامدي,ء (السعودیة: دار طیبة ط۸ ۱۳۲۳ھ_- 


.۱۳١ رقم‎ ))٣ 
٤ 


التشبه خ الإسلام الحوائج اللازمة 
الصطفی- صل الله عليه وسلم- نی المنشط والمکرہ إ ی درجة الربانیین, المنیبینء 
الصدیقین: الصادقین وأولی الأمر. 

آصبحت قلوبہم حط الا ھامءکما کانت قلوب الانبیاء مرکز الوحي؛ وبذلك 
حصلت فغم باع طویل فی فقه مقاصد الشریعة وتنزیلھا نی الواقع الصحیح. 

وبذلك أصبحت طاعتھم عین طاعة الرسول: والتشبه بملابسھم هو التشبه 
بالنبي - عليه السلام فإنہم آخذون من الأسوۃ النبویة کل حرکۃة من حرکاتہ؛ 
ووجودھم نی المة الملسلمة رمة عظیمة فھم یرخصون فی ال مسائل الکثبیرةء ولکنھم 
فی رداء الرخصة- یتشیثون بعزائم النبوۃ. 

وھم الذین تمسکوا بأوضاع الصلحاء نی الملابس والشؤون الاجتماعیة فی 
ال ا ات یا ا ا ا ات ا 
وعمران وھم الذین آفتوا نی ضوء فقھھم العمیق بإباحة بعض الاأمور التی فَيِنَث بہا 
الطبائعء وبذلك أُرادوا ان بجمعوا بین رغبات الناس والسلوك بہم الصراط ا مستقیم؛ 
ولاجرج عامة السلمین عن حدود الشریعة وتیسر غم التشبه بالصلحاء. 

وو رھ یھ اھ کرد يرالھو اپ اھ انت 
فی ال الآفغام 

فان کان خواص الأمة بم| فیھم العلماء والصلحاء والأتقیاء اختاروا الررخصة 
نی اللباسء فھو لیس ناشئاً عن اتباع اهوی؛ بل عن إصلاح النفس وإصلاح العوامء 
کما اتضح من قبل. 

وبذلك ثبت بکل سھولة أن امعیار ا حقیقي فی ملابس کل زمن هو لباس 
علماء ذلك العصرء واللباس الإسلامي فی ذلك العصر هو ما یلبسە علماء ذلك العصر 
فی غالب الأحوالء ویتداولونه ف| بیٹھمء وأما الملابس التَي لا یستععملھا الأتقیاء 


۱۰٥ 


التشبه ف الإسلام الحوائج اللازمة 
ولا تُعد شعار الأعداء فھي مباحة لا بجب استماها ولا ترکھاء إلا أن الاحوط مو 
استفسار العلماء عن هذہ الملابس؛ فاإن المباحات ف الشر-عیات کالممکنات لپ 
التکوینییات؛ حیث لا بجب وجودھا ولا عدمھاء أجل! قد یطلب فعلھا جِلبّا 
للمصلحةء وقد پٔندب ترکھا درء للمفسدة. 

ونظراً لی ذلك یمکن أن نقول: إِن المباحات الأصلیة تحمل نی ذاتہا کلا من 
اللصلحة والمفسدة؛ فیجب أن یفکر الإنسان فی مثل هذہ ا مباحات وما یتبعھا من آشار 
حسنة وسیئة فإن الملابس ا مباحة التي م یستعملھا الأتقیاء م یتمیز خحیرھا عن شرھاء 
ومعلوم أُن أنظار العامة قاصرة محدودة لا تتعدی ظاھر الأشیاء وقشورھاء فلا 
یستطیعون إدراك المصالح والمفاسد ا حخافیة ولا تنزیل الأأصول نی مثل هذہ الضروع؛ 
فمن ا مناسب أن یستفتوا العلماء الصال حین العارفین بالأحکام والأوضاع ا متغیرةۃ عن 
الخترعات الحدیدة. 

فان کان العلماء منعوا عن استعم|ٰاء وأنکروا لبسھاء وم یلتفشوا إلی منافعھا 
العاجلة جب العمل بآرائھم؛ ولا بجوز الاستدلال بالإباحة الأصلیةء فإن هناك کثیرا 
من الأشیاء مباح نی أصله ومکروہ بغیرہ؛ ولکن إدراك ھذا الغیر لا یتھی"اً إلا لأمل 
النظر والبصیرة. 

فالمعیار ا حقیقي فی ملابس کل عصر وزمان غبر الملابس المخترعة ال جدیدة 
هو لباس علماء کل عصر ومصر لباس العلماء الذین انفقت الأمة علیى صلاحھم؛ 
ولايْنکُرٌ فضلھم وعلمھم وتدینھمء فکلم جاء اللباس موافقا للباسھم أو فتاوامم 
کان أأقرب إ ی حدود الشرعء وھذا هو الطریق إلی تشبە الأأمة بالصلحاء نی نطاق 
العلم والعمل؛ نعم! إن اتباع ملابسھم عزیمةة والاستفادة من الملابس المخترعة 
ا جدیدة فی ضوء فتاواهم ھی رخصةء فالعمل بالرمخصة واجب: والوصول ا ی درجة 


0 


٦ 


البحث الثالث: الحظورات من الللابس 


واللحظورات من اللباس هي الآخری تحمل درجتین فی اللباس؛ درجة 
العزیمة ودرجة الرخصة والعزیمة نی ا ملابس غیر ال مرضیة هي اجتناب کل ما یلبسه 
الکفار والفساق؛ وھي رتبة عالیة للتقوی؛ والرخصة هي الاکتفاء بترك ا ملابس التيی 
أصبحت الشعائر اللخصوصة للکفار وأعداء الدینء وهمي رتبة بدائیة للتقوی لا 
درجة تحتھاء فالتشبه با ملابس اللخصوصةۃ للکفار التي تمیز الکفار عن اللسلمین 
حرامء والتشبه بملابس الفساق وأولی الدعارۃ مع اختلاف المراتب یکون مکروھا 
بکراهة التحریم وکراهة التنزیه او خلاف الأوی. 

وہنابخطر ببالی أن التشبه بالآخیار یعتبرمن ا اُمورات الشرعیةہو التشبہ بالأشرار 
یأتی ضمن اللحظورات الشرعیةہ فالأول من باب الأفعالء والثانی من باب التروك. 

فالقسم الأول بحقق جلب النفعة وکسب المصلحة التي من شأنہا ان ترقی 
بالإنسان فی مراحل الإیمان والأخلاق والروحانیة والتقوی؛ والقسم الشانی یم 
الضار والمفاسد نی الدین وا خلق التي یرید الإسلام وضع احدٌ منھا من خلال 
حرمة التشبه بالکفار والمعلوم أن دفع اللضرةۃ مقدم علی جلب ال نفعة: فالتشبه 
بالأشرار آکثر ا میة وأزید خطورۃ من التشبه بالأخیارہ کالأطباء الذین یژکدون علی 
ا حمیة تأکیداً أکثر من أأخذ الدواء وکالاأطباء الروحانیین (الأنبىاء علیھم السلام) 
الذین أکدوا علىی ترك المعاصي أکثر من عمل الطاعات: ومن ثم یناسب للمسلمین ان 


۲۱۷ 


التشبه خم الإسلام الحوائج اللازمة 
یہتموا فی ملابسھم بترك التشبه بالأشرار اهتماماً أکثر من التشبه بملابس الصلحاء 
ولا عجب إِذاً أن یرسم الدین الإسلامي ا لحنیف أحکاماً وشرائع ذات صلة بترك 
التشبه بالکفار بتفصیل أکثر من التشبه بالأخیار ویمنع اللسلمین عن مشاہة الکضار 
أکثر من الدعوۃ إلی التشبە بالأخیار؛ فإن الحظورات کلھا واجبة الاجتناب: 
والمباحات کلھا لیست واجیة الاستعمال. 

فیجب أُن تکون جمیع فروع ترك التشبە بالکفضار مرسومة مبینة؛ تسّل 
الاجتنابء أما التشبه بالأخیار فیجوز القناعة فیھا بالمبادئ الكلیة؛ وإذا احتکمنا إلٰ 
العقل السلیم نی هذا الباب آرشدنا لی أن المٹھج التربوی ا حکیم؛ السھل ا لمنال فی 
ھذا الباب هو بیان جامع للملابس ا ممنوعة الاستعمال: وبیان إجمالی للملابس ا مباحة 
الاستعمالء وذلك لأن عدد اللحظورات ظل نی کل عصر قلیلاً وعدد المباحات لا 
یُعد ولا ثحصی فإن الأأصل یقضی بإباحة کل لباس ساترہ إلا أُن التشبه بالأغیار مو 
الذي أودعہ جرثومة ا خبث والفساد فصار حرامًاء والظاھر أن اللابس التی تٌعَدٌ 
شعار الأقوام والملابس اللخصوصة ھا قلیلة جداً بالنسیة إلی خضم ا ملابس المباحة. 

فکل لباس یکون شعار الغبر فی کل عصر وزمان یکون حراماً داخلاً نی مبداً 
حرمة التشبه بالأغیار ولا یکون من الصعب تعدادہ. 

فلم تعد ھنا من حاجة فی باب التشبه بالآخیار إلی وضع مشخص معین, فإنه 
آکثر من أن بحصر؛ وقد استعمل النبي - صل الله علیيه وسلم- بعض آفرادہ 
والصحابة بعض أفرادہ والصا حون من ھذہ المة فی ختلف العصور بعض أفرادہ 
ما التشبه بالأغیار فکانت ال حاجة قائمة إلی تحدید الملابس الملخصوصۃ للأقوامء التيی 


میزھم عن غیرھم. 
)۲۰۸ 


التشبه فچ الإسلامر الحوائج اللازمة 
وبذلك قل ترکیز الشریعة الإسلامیة علی فروع التشبه بالصلحاء وتحدید 


اأوضاعھاء وکثرت عنایة الشریعة بأوضاع ا ملابس المحرمة التّي یستعملھا الأشرار 
الفجارء وبذلك یتبین أن ترك التشبه بالأغیار هو أھم وآکد من التشبه بالآخیار وأن 
التمییز الکامل بین المسلم والکافر هو مبدأً إسلامي هامء ومطلب دیني نبیل. 

والفروع الثالثة تدل بوضوح عل أن الشرع الإ(سلامي ا حکیم رسم خطا 
واضحاً یمیز السلم عن الکافر فی کل عضوء حیث وضع بعد کل قاسم مشترك فارقا 
رقیساً ون امن والکائن فان آۂ شترکا فی جنس اللباس فرّق فی أفراد اللباس وإن 
استویا نی الأفراد فزّق نی بعض العوارض ا خارجیة: فمثلاً أمر بستر ال رأس ضد 
الأقوام الذین لا یسترون رؤوسھم؛ وإن کان هناك قوم یسترون الرؤوس بالقلانس 
أمر للسلمین بسترھا بالعمائم؛ وإن کان الکفار اشترکوا فی وضع القلانس والعمائم ماز 
الإسلام الکافر عن المؤمن بتشکیلات القلانس والعمائم وإن اتحدت التشکیلات 
ضا فرق فی الألوان والسُنع؛ مما یشکل دلیلاً قاطعاً علی حرص الإسلام علی امتیاز 
الملسلم عن غیرہ حتی فی الظاھر والصورة کامتیازہ ی ا مخبر وا حقیقة. 

فھا ھي فروع تندرج ضمن التشبه بالکفار تدل علىی هذا التمیبز بین اللسلم 
والکافر دلالة قویة حمایةً لأخلاق المسلم من الآثار السیئة للکفر وأھله. 
ابمطلب الاأول: لباس الراُس 

نتحدث أولا عن لباس الراأس؛ وھو فارق قوي بین ا مسلم والأمم التَي لا 
تہتم بتخطیة الرأس؛ وجعلت کشف الرأس شعارھاء أما الأمم التي اعتادت ستر 
الرأس؛ فالفارق إِذًا صورة اللباس وأوضاعہ؛ وکثبراً ما یعمل لباس الراأس فی التمییز 


۹ 


التشبه فو الإسلام الحوائج اللازمة 
بین الأممء لا سم إذا غابت الفوارق والممیزات اللباسیة فإن القلانس والعمائم 
وأوضاعھا هي التی تحدد قومیة اللابس وانتماءہ. 

وتتعدد الأمثلة فی حیاة السلف: التي تبین أن القلانس والعمائم التي 
ُصبحت بأوضاعھا ا خاصة شعار الأقوام وانتسبت إِلیھا نہی السلف عامة اللسلمین 
عن استعبامما وحرٌض على قطع ھذا التشابه الظاھري. 

والأمم التی جعلت حسر ال راس شعارھا کالأساقفة ا مندوس نف قدیم 
الأزمان والنصاری والبنغالیین الیومء ماز الإسلام اللسلمین عنھا با حجث علیى ستر 
الرأاس؛ بل وجعلھا شعار ا مسلمینء وذلك عن طریق العمامة التي هي ملیشة بالوقار 
وا حشمة؛ مع ان الغرض وھي الفة الکفار ا مولعین بحسر الراأس؛ یمکن تحقیقه 
بالقلانس؛ ففی حدیث أخرجہ البیھقي'' فی شعب الإیمان: قال رسول الله - صل اللہ 


)١(‏ هو آحمد بن الحسین بن علىء أبو بکر: من آئمة الحدیث. ولد فی خسروجرد (من قری بيهق؛ 
بنیسابور)ء ونشأً نی بیھق ورحل إلی بغداد ثم إلی الکوفة ومکة وغیر ماء وطلب إلی نیسابور فلم 
یزل فیھا إپی ان مات. ونقل جثانه إلی بلدہ. قال إمام ا حرمین: ما من شافعيٍ إلا وللشافعي فضل 
عليه غبر البيھقي؛ فان لە المنة والفضل على الشافعیٔ لکثرۃ تصانیفه فی نصرة مذھبه وبسط موجزہ 
وتأیید آرائە. وقال الذھبي: لو شاء البیھقي أن یعمل لنفسه مذھبا بجتھد فیەء لکان قادرا علل ذلك 
لسعة علومه ومعرفته بالاختلاف. صنف زھاء ألف جزءء؛ منھا: السنن الکبری و السنن الصغری 
و ''العارف' و "الأسےاء والصفات'' و ''دلائل النبوۃ'' و "الآداب'' نی ا حدیث: و''الژغیب 
والترھیب"' و ''المبسوط' و "ا شامع الصنف فی شعب الایم|ن"ء و'مناقب الإمام الشافعي " 
و''معرفة السنن والآثار" و''القراءة خلف الاإمام'' و 'البعث والنشور ''و "الاعتقاد'' و "'فضائل 


الصحابة''وماإلیھا؛ والزرکلی: الأعلامء ج١ء‏ ص١١٦۔٦۱۱.‏ 
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التشبه خی الاسلامر الحوائج اللازمة 
عليه وسلم- '' اعتموا خالفوا عل الأمم قبلکم ". 


ثم وضع للعمائم حدا وسطیاً فاستحسن العمامة بالٹھار وکرهھا نی اللِلء 


حیث قال: ''تغطیة الرأس بالٹھار فقه وباللیل ریبة'''". 


وإذا اأخذت أمم الأرض کلھا تُقَلّد السلمین نی العمامة -کما کان نی عصور 


إسلامیة زاھیة- وٌضعت فوارق نی اللون والأوضاع: یقول ا حلبي”: ''کان النصاری 
یستعملون العم|مة الزرقاء والیھود العمامة الصفراء نی عھد الشیخ زکریا الأنصاري!“ 


(١) 


("٢) 
(۳) 


(٤ 


علاء الدین علی بن حسام الدین ابن قاضی خان القادري الشاذلی ا مندي البرھانفوري؛ کنز العمال 
نی سنن الأقوال والأفعالء رقم .٦١١٤۷‏ 

اللرجع السابق رقم .٦١٤٤٤‏ 

أ مد بن عبد ا حي ا حلبي ثم الفاسی الشافعيٴ. أبو العباس: متصوف کثیر النظم والتصانیفء 
مولدہ ومنشأہ فی حلب. زار مصر وتونس. واستقر وتونی بفاس عام١۱۱۲ھ‏ ا موافق عام۱۷۰۸ء. 
من کتبه الدر النفیس والنور الأنیس نی مناقب الإمام إدریس ' و "ا حلل السندسیة نی اللقامات 


الأحدیة القدسیة'' وماإلیھا من الکتب العلمیة القیمة؛ والزرکلی: الأعلامء ج١ء‏ ص١١۱.‏ 


هو العالم ا جلیل شیخ الإسلام زکریا بن حمد بن أحمد بن زکریا الأنصاري السنیکي الصري 
الشافعیٔء أبو بجبی: شیخ الإسلام. قاض مفسرہ من حفاظ ا حدیث. ولد فی سنیکة (بشرسقیة مصر-)ء 
وتعلم فی القاھرةۃ وکف بصرہ سنة ۹۰٦‏ ھ نشأً فقیرا معدماء قیل: کان جوع فی ا چامع؛ فیخرج 
باللیل یلتقط قشور البطیخ. فیغسلھا ویأکلھا. ولا ظھر فضلە تتابعت إِليه ا هدایا والعطایاء بحیث 
کان لە قبل دخولہ نی منصب القضاء کل یوم نحو ثلاثة آلاف درھم فجمع نفائس الکتب وآفاد 
القارئین عليه علم| ومالا۔ وولاہ السلطان قایتباي ا جرکسی ۸۲٦(‏ -۹۰۱ھ) قضاء القضاةء فلم 
یقبله إلا بعد مراجعة وإ لحاح. وما ولی رأی من السلطان عدولا عن الحق فی بعض أعمالہء فکتب 
إليه یزجرہ عن الظلمء فعزله السلطانء فعاد إلی اشتغاله بالعلم إلی ان تونی. له تصانیف کثیرۃء منھا: 
۲۹ 


التشبه ف الاسلام الحوائج اللازمة 
فأفتی بأنہ لا بجوز نی زماننا لبس العم|مة الصفراء والزرقاء إذا کان مسلما''". 

وإذا کانت الألوان والأوضاع لا تختص بقوم من الأقوامء جاء الفرق فی 
أسلوب الربطء کم أُن آسلوب الربط عند السیخ و''راجبوت'' (الطبقة العلیا فی 
اتد ری الم اشاو باغیس اساتیا. 

وأسلوب الربط لدی الأفغان والمسلمین نی الدیار الإاسلامیة کا مند 
وباکستان وأفغانستان وکشمیر بُعَذُ إسلامیا وإن اختارہ المنود؛ ولکن الٹسمیة تعطيی 
نوعاً من الامتیازء وإذا کان لم یبق میزةہ توضَعٌ میزۃ باطنیة یعلمھا السلمون لا غیر 
وهذا کا قال النبی - صل اللہ عليه وسلم- "إن فرق ما بیننا وبین اللشرکین العمائم 


عل القلانس''". 
والظاھر ان وضع العم|مة فوق القلنسوۃ لیس لتغطیة الراُس فقط؛ فإنه ذا 


''فتح الرمن' فی التفسیں و 'تحفة الباري على صحیح البخاري"و ''فتح ا جلیل" -تعلیق على 
تفسیر البیضاوي- و"شرح إیساغوجي'' نی المنطق, و ''شرح ألفیة العراقي' نی مصطلح ا حدیث؛ 
و "شرح شذور الذھب'' فی النحوء و ''تحفة نجباء العصر' نی التجویدہ و "اللؤلؤ النظیم نی روم 
التعلم والتعلیم" رسالةء و '' الدقائق المحکمة '' ني القراآت و "' فتح العلام بشرح الاإعلام 
بأحادیث الاأحکام'' فی خزانة الرباطء و ''تنقیح تحریر اللبابءفقہہ و ''غایة الوصول' نی أُصول 
الفقهء و 'لبْ الأصول "و 'اُسنی ا مطالب فی شرح روض الطالب" فقه و "الغرر البھیة فی شرح 
البھجة الوردیة''و "منھج الطلاب'' فی الفقہہ و ''الزبدة الرائشة "رسالة فی شرح البردة؛ وانظر: 
الزرکلیء الأعلام ج٣‏ ص٤٦.‏ 

)١(‏ آبو بکر (المشھور بالبکري) عثمان بن محمد شطا الدمیاطي الشافعي حسن السبر. 

(۲) آخرجہ الإمام الترمذي فی سننہ رقم ۱۷۸۰. 

۲۲۲ 


التشبه خھ الاسلام الحوائج اللازمة 
یتحقق بأحدی العمامة والقلنسوۃ ولیس ھذا بشعار ظاهري؛ فالقلنسوۃ مستورۃ, 
فثبت أن المیزۃ خاضععة للسنة النبویةء إن کانت ظاھرۃ وإلا فباطنةة یلاحظھا 
الإنسان ویفکر کلم| وضع القلنسوۃ تحت العم|مة أنه پریىد خالفة الشرکین؛ حتی 
یستحضر دائاً أہمیة خالفة الکفار وضرورتہاء فتتعدی ہذہ العاطفة القلبیىة إلی جمیسع 
ُبواب الاجتماع والمعاشرة. 
املطلب الثانی: شد العمامة ؿی العنق 

وھ فو اسری فی ھا نیکست 
ویفعلھا کذلك کثیر من ا مندوس القرویینء فان دخل ھذا نی حد التثبه مُيْعٌ للسلم 
م4۸. 

قال أحمد نی روایة ال حسن بن حمد': ' یکرہ أن تکون العمامة تحت ال حنك 
کراهیة شدیدةء وقال: إنم| یتعمم بمثل ذلك الیھود والنصاری والملجوس''". 

یمنع السلم عن الوضع القلنسی الذي صار شعارًا لدیانة من الدیانات أو أمة 
من الأمم. 
)١(‏ ھو: الحسن بن محمد بن الصباح الزعفرانی؛ الہزار الزعفرائٔ البغدادي: فقيه من رجال ا حدیث؛ 

ثقة.کان راویا لااٍمام الشافعئ. یقال: م یکن فی وقتہ أفصح منە ولا أہبص باللضة. نسبتہ الی 


الزعفرانیة قرب بغداد مات سنة ۲٦٢‏ ھ؛ وانظر: الزرکی: الأعلامء ج٢ء‏ ص٢۲۱۔.‏ 


(٢)‏ ابن تیمیف؛ اقتضاء الصراط المستقیمء ج١ء‏ ص۱۷۷ 
۳ 





التشبه فچ الاإسلام الحوائج اللازمة 

یقول الشیخ الدمیاطي'''ومو یتحدث عن عصر شیخ الإسلام زکریا 
الأآنصاري: "'إن الیھود والتصاری ما اعتادوا لہس الطرطور الأ مر والبرنیطة 
السوداءء وترکوا عمائمھم, مَتَمْ العلماء عن لبس ھذہ القلانس؛ وقول العلےاء ھذا 
یندرج فی ابد الإسلامي الذي صرح بە الفقھاء بقوطم: ینبغي للحاکم اللسلم تعزیر 
مسلم لس قلنسوۃً اختصّت بالکفار واللشرکین؛ حتی آفتی بعض العلماء بکفر اللسلم 
الذي اشترك مع الکفار والملشرکین نی مثل هذہ ا ملابس؛ فإنہا إِن کانت لیست کفرا 
بواحاً فلا أقل من أُنہا أمارۃ من أمارات الکفر فقد جاء نی فتاوی خازن والفتاوی 
المندیة ما نصه: 'یکفر بوضع قلنسوۃ اللجوس عل رأُسه علی الصحیح'''". 
املطلب الرابع: الرداء والازار 

آوءاران ع اود اما فا ات الس حتاف را امہ 
ناقضر اظاہاس راد عق طيد ئل رح رشن رض اتلی ال عفان 
ا حدیث "'الاحتباء'' و"'الاشتمال"'ء فقال النبي - صل اللہ عليه وسلم- "لا تشبھوا 
بالیھود إذا م بجد أحدکم إلا ثوبًا واحدًا فلیتزرہ'''". 


)١(‏ ھوعبد اللؤمن بن خلف الدمیاطيْء ابو حمدء شرف الدین: حافظ للحدیث: من أکابر الشافعیة. 
ولد بدمیاط سنة٣٦٦.‏ وتنقل نی البلاد وتونی فجأ نی القامرۃ سئنة٥۷۰ھ‏ قال الذهبي: کان ملیح 
ا یق حسن ال خلقء بساماء فصیحا لغویا مقرثاء جید العبارۃء کبیر النفس؛ صحیح الکتب؛ مفیدا جدا 
ی اللذاکرۃ. وقال الملزي: ما رأیت أحفظ منەہ ولە مؤلفات قیمة؛ والزرکلی: الأعلامء ج٤ء‏ ص۰ ۱۷. 
)٢(‏ جنة علماء برئاسة نظام الدین البلخي؛ الفتاوی اٰندیق(بیروت: دار الفکر ط٢ء‏ ۰٣۱۳ھ)ءج٢ء‏ ص۸٦۲۷.‏ 
(۳) آبو بکر عبد الرزاق بن مام الصنتعانی ء مصنف عبد الرزاقء تحقیق: حیب الرحمن الأعظمي؛ 
(بیروت: ا لکتب الإسلامي؛ ط٢‏ ١٤٢۱ھ)ء‏ رقم ۱۳۷۲. 
۲٤‏ 





التشبة خچ الاسلام الحوائج اللازمة 
امطلب ا خامس: البطانة 

البطانة إذا کانت من حریر فحرمتھا ظاهرۃء وھذہ ا حرمة قضت على عاطفۃة 
الترف والتنعم الزائد وھذا هو السبب الباطني للحکم أما السبب الظاهري فھو 
ترك التشبه: ففی حدیث أبِي ربمجحانة'' رضی الله عنه: ''نہی رسول اللہ -صل اللہ عليه 
وسلم- ان بجعل الرجل فی أسفل ثیابه حریرًا مثل الأعاجم'''". 

وقوله: 'مثل الأعاجم'' یدعو إی التّأملء فھو یشیر إلی أن علة النھي مي 
التشبہ بالأعاجم فی وضع ا حریر أسفل الثیاب؛ وإلا کان ا حریر حرامًا بذاته للرجال 
فثبت أن التشبه ھی العلة الفاعلة هناء وإن اجتمعت معه علل أُخری. 


اممطلب السادس: البصمة والشارة 

إِن من عادات النصاری وا مشرکین أہم یشدون على مناکبھم الشارات 
اللونة ا جمیلة فی مناسبات الفرح والسرورہ والشارات السوداء فی مناسبات ا حزن 
إشعاراً بالمناسبات وما یترتب علیھا. 

إِن ا حدیث النبوي نہي عن ھا أَيضا للتشبه بالأعاجم ولآان السلم 


صاحب إرادة وحق لا حبیس رسوم وتقالید. 


)١(‏ ھو: سمعون بن یزید بن خنافةء الأزدي صحابي جلیل صحب الرسول صل اللہ عليه وعلی آله 
وسلم وروی عنە أحادیث: وسکن بیت ال ملقدس؛ وشھد فتح دمشق وقدم مصرء واشتھر بکنیته: 
ُبو ربجانة؛ وانظر: العسقلانیء ابن حجرہ أسد الغابة ی تمیبز الصحابة ج ۳ء ص ۳. 
(۲) أخرجہ الإمام أبو داؤد فی سننہ رقم ٦٤٤٥٤‏ . 
ص 





التشبه فٍ الاسلام الحوائج اللازمة 


ففي الحدیث ال مذکور أعلاہ قال رسول الله -صل اللہ عليه وسلم-: "او 


بجعل علیل منکبیه حریراً مثٹل الاأعاجم"'٥.‏ 


(0) 


("٢) 


ومن أجل ھذا السبب أي التشبه بالکفار شدد الإمام أبو یوسف'' والإمام 


المرجع السابقء نفس ا لحدیث. 

هو العام الجلیل قاضيی الدنیا یعقوب بن إبراھیم بن حبیب الأنصاري الکونی البغداديء أبو یوسف: 
صاحب الإمام أبي حنیفة وتلمیذہ وأول من نشر مذھبه. کان فقیھا علام من حفاظ ا حدیث. ولد 
بالکوفة سنة ١۱۱ھ‏ ا لموافق سنة ۷۳۱م وتفق با حدیث والروایة ثم لزم ابا حنیفة فتمھر نی 
الاجتھاد والاستنباط وولی القضاء ببغداد أیام اللھدي وامادي والرشید. ومات نی خلافتہ ببغداد 
وھو علی القضاء سنة ۱۸۲ھ الموافق عام۷۹۸م. وو أول من دُعي '' قاضي القضاة '' ویقال لە: 
قاضی قضاة الدنیا!ء وآول من وضع الکتب فی أصول الفقهء على مذھب أبي حنیفة. 

وکان واسع العلم بالتفسبر والمغازي وأیام العرب. وهو أحد العلم|ء اللؤلفین الشھیرینء وکل 
کتاب من کتبه یعد مرجعا نی باب ومن کتبه القیمة: 

١‏ ا حراج۔ 

٢‏ الاآثار وھو مسند أي حنیفة. 

٣‏ النوادر۔ 

-٤‏ اختلاف الأمصار۔ 

_-٥‏ ادب القاضيی. 

-٦‏ الامالی فی الفقه. 

۷- الرد علی مالك ابن أأنس. 

۸- الفرائقض. 

۹ الوصایا۔ 


-٠۰‏ الوکالة۔ 


التشبه فی الإسلامر الحوائج اللازمة 
محمد بن الحسن الشیباني” نی الشٹر والمفروشات ا حریریےة؛ فانہا تحکی الافراط نی 


(١) 


٦١‏ البیوع. 
٢‏ الصید والذبائح. 


-٣۳‏ الغصب والاستبراء. 

-٤‏ ال جوامع نی أربعین فصلاء ألفه لیحبی بن خالد البرمکي؛ ذکر فی اختلاف الناس والرأي 
الخوذ بە. قلت: وللشیخ محمد زاھد الکوثري کتاب قیم عن سبرته باسم " حسن التقاضی؛ 
فی سیرة الإمام أي یوسف القاضيی'؛ وانظر: الزرکلی: الأعلامء ج۸ء ص۱۹۳-٣٤۱۹.‏ 

هو الإمام حمد بن ا حسن بن فرقدء من موالی بني شیبانء آبو عبد اللہ: إمام بالفقه والأصولء وھو 

الّذي نشر علم أي حنیفة. أصله من قریة حرستةہ فی غوطة دمشق: وولد بواسط عام ١۱۳ھ.‏ 

ونشأً بالکوفة فسمع من أبي حنیفة وغلب عليه مذھبهء وعرف بە وانتقل إلی بغداد فولاہ الرشید 

القضاء بالرقة ثم عزله. ولا خرج الرشید إی خراسان صحبہ؛ فمات نی الري عام ۱۸۹ھ قال 

الشافعی: لو أشاء أن أقول نزل القرآن بلغة حمد ابن ا حسن:؛ لقلت؛ لفصاحتہء ونعته ا خطیسب 

النغداتی بإمام أھل الرأي. 

وله کتب کثبرۃ فی الفقه والأصولء منھا: 

-١‏ "'المبسوط'"نی فروع الفقه. 

٢‏ الزیادات. 

-٣‏ ال جامع الکبیر. 

-٤‏ ال جامع الصغیر. 

-٥‏ الآثار۔ 

-٦‏ السیر۔ 

۷- الوطا۔ 

۸- الأمالی جزء منه. 

۹- ا مخارج فی ا حیل نی الفقه. 


۰- الأصل. 
-١‏ ا حجة على أھل المدینة. وما إلیھا من الکتب القیمة التی تشکل مصادر علمیة قیمة فم| 
تتناوله من المواضیع. 


۲۷ 


التشبه فچ الإسلامر الحوائج اللازمة 
الترف والتنعم کالأعاجمء وتترك آثارا فاسدة فی الخلق والسلوك. 


املطلب السابع: النطاق 

کان الیھود فی قدیم الزمان یشدون ال حبل علی القمیص کالنطاق (شأن أحبار 
النصاری الیومء فھم یشدون حبلا حریریا یعلق فیه الصلیب) فأفتی الإمام أحمد بن 
حنبل فی عصرہ بحرمة استعمال النطاق نی الصلاق حتی لا یتشبه اللسلم نی عبادته 
بالیھود ولو صورة. 

یقول الکرمانی"": "قلت لأحمد: الرجل یشد وسطه بحبلء ویصلىء قال: علیى 
القباء لا بأاسء وکرهہە على القمیص؛ وذھب إل أنه من زي الیھود''". 


الطلب الثامن: لوان الثیاب 

کما جاء تحذیر من التشبه بالکفار فی الوضع اللباسی جاء کذلك تحذیر منە فی 
لوان الثیاب؛ المختصۃ بأمة من الأمم الکافرۃ فالعصفر والزعفران من الاألوان التيی 
منع السلمون رجالھم وصبیانہم عن استعماٹما؛ ما ما من تائیر سيء ني النضوس: 
وتشبه بالکفارء وقد صرح ا حنفیة بکراهة التحریم فی ذلكء وئی ا حدیث: 


عن عبد الله بن عمر قال: ''رأی رسول الله - صل اللہ علیيه وسلم- شوبین 


وللشیخ حمد زاھد الکوثري کتاب؛ اسم ''بلوغ الآمانی نی سیرة الإمام محمد بن الحسن الشیباني؛ 
وانظر: الزرکلی: الأأعلامء ج٦ء‏ ص۸۰. 

)١(‏ ھو: حرب بن إسماعیل بن خلف ال حنظلی الکرمانیء رجل جلیل من أتباع الإمام أحمد بن حنبلء 
سمع منە بعض المسائلء ونقلھا عنە أتباع الإمام أحمد کا خلال وغیرہہ وھو فقيه بلدہ وجعل إلیه 
السلطان آمر ال حکم نی بلدہ؛ وانظر: طبقات ا لنابلة ج١‏ ء؛ص .۱٢١‏ 


(٢)‏ العلامة ابن تیمیة ء اقتضاء الصراط المستقیمء ج١ء‏ ص۲۳۹۹. 
۲۸ 





التشبه ف الاإسلام الحوائج اللازمة 
معصرفین فقال: إِن هذہ من ثیاب الکفارہ لا تلبسھاء وئی روایة: قلت: اغسلھماء 
قال: احرقھا"'". 

الأمر بحرق الثیاب یعکس من مدی سخظ النبي -عليه السلام- ما یعجز 
عنه البیان؛ حتی أبی إلا ان یأمر - وھو نبي الرمة والرآفة- بحرق ثیاب, تجعل 
اللسلم یتشبة بالکفارء مع أنه کان من ا میسور أن یأمر بالغسل فیشحب لونە؛ ولکنە - 
عليه السلام- أراد استیصال مادة من القلب: تُنمَي الشرہ وترغب ف الباطلء وقد 
تکون سباً حب التشبه بالکفار. 
اممطلب التاسع: ا خانغ 


ومما ثِمّل الأبدان ہو الحخاتمء وقد کرہ الشرع الإسلامي نی ھذا الباب أیضا 
کل ما له صلة بالکفر وأهله ومیزاتہء کخواتیم الرصاص والنحاس والحدید 
فالنحاس یُستعمل عادة فی نحت الأصنام وآنیة الکفار حتی لکأنہما معدنان اختصا 
بالأصنام لکثرۃ الاستعمال: وکذلك ا حدید جعلته بعض أمم الکفر شعارّا تعبدیاً 
خاصًاء کسوار ا حدید یستعمله ''السیخ"' نی ا مند کعلامة قومیةء أو کالسلاسل 
ا حدیدیة والملاقط ا حدیدیة التيی یستعملھا أساقفة اندوس: وا حاصل أُن هناكه 
أقوامًا تستعمل هذہ المعادن کشعار دیني هماء ومن ثم کرہ الرسول - عليےه السلام- 
خواتیم هذہ الأشیاء فجاء نی حدیث أخرجه أصحاب السنن عن بریدة": ''جاء 


.۲۰۷۷ أخرجہ الإمام مسلم نی صحیحہ رقم‎ )١( 

(٢)‏ هو الصحاي الحلیل: بریدة بن الحصیب بن عبد الله بن ا حرث بن الأعرج الأأسلمي؛ اُسلم أثناء 
ا غجرةء وقدم إلي النبي صل اللہ عليه وعلی آله وسلم بعد أحدء وغزا مع رسول اللہ صل اللہ علیه 
وعلی آله وسلم ست عشرۃ غزوة وغزا خراسان فی زمن عثمانء وکان سکن البصرۃ ما فتحت: ثم 
ص .۱١١‏ 

۲۰۹ 





التشبه فھٍ الإسلام الحوائج اللازمة 
رجل إپی النبی - صل الله عليه و سلم- وعليه خاتم من حدیدء فقال: ما ی أُری 
عليیك حلیة أھل النار؟ ثم جاءہ وعليه خاتم من صفرہ فقال: ما لی أجد منك ریح 
الأصنام ؟ ثم آتاہ وعليه خاتم من ذھب؛ فقال ارم عنك حلیة أھل ا جحنة قال: من 
أي شیء اتخذہ ؟ قال: من ورق ولا تتمه مثقالا''''. 

وا حدیث یسلط شعاعًا من النور علیى جمیع الحلی والأدوات التجمیلیة 
فیحرم على ا مرأة استعمال جمیع ا لی التي تحمل التشبه بالکفار نحو شد سلسلة 
الذھب والفضة فی ا لخاصرۃ فھو شعار ا مندوس أو لبس ''بدھي'' (نوع من اللبساس 
تلبسه نساء اللشرکین نی المند) وکذلك حرام على الرجال أن یستعملوا من ساعة الید 
وسلاسلھا ما یتم بە التشابه مع النساء. 

وھکذا بحرم کل ما من شانە أن یعقد التشابه بین الرجال والنساءء أو بین 
اللؤمن والکافر أو بین أُمل ال حق وأھل الباطل والمٰوی؛ فإن کان ال الباطل 
یستعملون الحخاتم أَيضا بیجب التغیبر فی ا خواتیمء ولو بوجە من الوجوہہ فقد قال 
الشیخ عبد القادر ال یلان وآئمة الفقه الآخرون: ''ویستحب أن یتختم فی یسارہ؛ 
لأن نی ذلك عادة وشعار المبتدعة''". 

ولکي یتضع التفریق بین اللؤمن والکافر سمعت عن مشائخنا أن جدي 
الإمام حجة الإسلام حمد قاسم النانوتويی- رحے اللہ- م یعلق نی قمیصے الآزار 
وکان یقول: إن ھذہ عادة النصاری؟؛ بل یشد ال جیب بقطعة من الثوب. 


: وقال الشیخ الألبانی‎ ٥۱۹٥ أخرجہ الترمذي فی سننہ رقم ۱۷۸۵ء والنسائي فی سننهء رقم‎ )١( 


٤ ١ص ابن تیمیف؛ اقتضاء الصراط المستقیم؛‎ (٢( 
٠۰ 


التشبه ك الاسلام الحوائج اللازمة 
اہلطلب العاشر: النعال 


والنعال هي آخر ما یلبسے الإنسان: وتنتھي بہا حدود اللباس: والموقف 
الشرعي من ھذا أن الإسلام أمر بالانتعال على عکس الاأقوام الذین یرون ا فا والمشی 
بلا خف ولا نعل عبادة وتقرباً إپی اللہ فکأن الأمر بالانتعال یہدف إلی قطع التشبہ صن 
ھؤلاء الأقوام قال رسول الله - صل الله عليه وسلم-: ''آمرت بالنعلین'''". 

وآما الأقوام التي تنتعل وتشارك اللسلمین نی عملیة الانتعالء فقد وجب قطع 
التشبه بہا عن طریق الاختلاف فی الصنع والنوعیةء وذلك إِبقاءً على الممیزات القومیة. 

ذکر ا حافظ ابن تیمیة  -‏ رمہ الله - نی کتابه ''اقتضاء الصراط المستقیم'' ما 
راج فی القرون الوسطی من أنواع النعال فذکر النعل السندي والنعل الکرماني 
والنعل الخشبي والنعل السبتي. 

ما النعل السندي فکان من خصائص المجوس؛ یقول املروزي: ''سألت 
أُحمد بن حنبل عن النعل السندي فقال: أما أنا فلا اأستعملھا؛ لکن إذا کان لکئیف أو 


الوضوء فآرجوء وأما من أراد الزینة فلاء وقال: هو من زي الأعاجم" (قال ابن 


)١(‏ علاء الدین علی بن حسام الدین ابن قاضی خان القادري الشاذلی ا مٰندي البرمانفوري؛ کنز العمال 
نی سنن الأقوال والأفعالء رقم .٦٦٤٤١‏ 

)٢(‏ ہو: سعید بن منصور بن شعبة ا خراسان؛ المروزي؛ أبو عثمانء من رواۃ ا حدیث وحفاظه 
المشاهیر فکان إماما ثقة ثبتاء آٹنی عليه ووثقه کل من: أحمد بن حنبل وا حلیلء وأبي حاتم؛ وابہن 
حبانء وغیرھم مات رحمه اللہ سنة (۲۲۷ ھ)؛ وانظر: ابن حجر العسقلای؛ ہذیب التمذیب 


ج٤‏ ص ۸۹ء ۰ 
ا٦٣٦‏ 


التشبه فھٍ الإسلام الحوائج اللازمة 
تیمیة: وکأنه کرہ أن یمشی بہا نی الأزقة''''. 

فآباح الإمام أحمد استعمال هذا النعل عند ا حاجةء نی البیوت لا نی الأسواق 
ثم أباحه للغیر لا لذاتە وآراد الحد من التشبه بالکفار والأعاجم. 

وکرہ العلماء النعل الکرمانیء لکونه غیر معروف ف المجتمع اللإسلامي؛ ''سئل 
ابن المبارك” عن هذہ النعال الکرمانیة فلم تعجبهہ وقال: أما 8ی هذہ غنیة عن تلك'''. 

وسئل الإمام أحمد عن النعل الخشبيء فقال: "لا بس بہا أیضاً إذا کان 
موضع ضرورةةء وہذا لن النعل ا خشبي یستخدمه نی الغالب الرهبان والأساقف: 
فباحه وقت الحاجة من الوضوء والاغتسال؛ لکن منع عنه فی غیر وقت ال حجة. 

وکان السلف یستحسنون النعال السبتیة فھي نعال رسول الله - صل اللہ 
عليه وسلم- وفی حدیث أخرجه النسائي فی سننە عن ابن عمر'' کان النبي- صل الله 
عليه و سلم- یلبس النعال السبتیة .٥''‏ 


.۔۲۷۰٢۱ص ابن تیمیف؛ اقتضاء الصراط المستقیم؛‎ (١) 


الرمن: إمام أأھل عصرہ نی العلم والتقی والصلاح والفضل والریاسةء ومن مشاھیر أئمة ا حدیث 
ا حفاظ الثقات؛ وصفه ابن عیینة قائلا: ''کان فقیھا عاما عاہدا زاهدا شیخا شجاعا شاعرا''. اھ 
کما کان سخیا ناصحا للأمةء سیدا من سادات المسلمینء توئی ره اللہ ب (ھیت) لدی منصرفه من 
الغزو سنة ۱۸۱ء وعمرہ ٦٣‏ ؛ وانظر: ابن حجر العسقلانء ہذیب التهذیب ج٥‏ ص ۳۸۲ - 
۰۷. 
(۳( ابن تیمیةء اقتضاء الصراط المستقیم؛ ص٥‏ ۲۷. 
)٤(‏ آخرجہ الإمام النسائی فی سننہ رقم٤ .٢٢٥٥‏ 
۲۳۲ 


التشبه فھ الإسلام الحوائج اللازمة 
وسأل أ مد بن إبراھیم الدورقی'' سعید بنّ عامر” (وھو من أساتذة الإمام 
مد بن حنبلء ومرجع العلماء فی بصرۃ) عن النعال السبتیة فقال: زي نبینا اأ٘حب 
إلینا من زي ''باکھن"' ملك اٰند''”. 
وھذہ الفروع تدل علىی مدی بُعد نظر السلف وحرصھم عل ا لحفاظ عى 
الشریعة اللإسلامیة ظاھرھا وباطنھاء قلبھا وقالبھا؛ حتی کرهوا ما لیس بحرام نی 


الشوائب والدخائلء فلله درھم. 

وحفاظاً علی مبدإ التشبه وقطعاً للصلة الظاهرۃ أیضاً بین المسلم والکافر کرہ 
رسول الله - صل اللہ عليه وسلم- ما لایلبسە الإنسان فی جسدہ؛ ولکن یستعمله 
ٹحسدہہ کالمفروشات وا مرکبات والسرج والستر وما إلیھا کالتفصیل الاتي: 


)١(‏ ھو: أحمد بن إبراھیم بن کثبر بن زید الدورقي النکري؛ البغدادي؛ من الثقات ا حفاظ من کبار 
الذین صحبوا الإمام أحمد بن حنبل ونقلواعنہ مات سنة ۲٥٢‏ ھ؛ وانظر:ابن حجر العسقلایء 
تقریب التھذیب ج١‏ ؛ص ۹ء ١‏ 

(۲) ہھو: سعید بن عامر الضبعی البصريء أبو محمدہ من الصالحین الأخیار الثقات؛ ولد سنة ١۱۲ھ‏ 
وتوی سنة ۲۰۸ھ.. قال الإمام ابن تیمیة نی کتابہ اقتضاء الصراط المستقیم عنه: ''سعید بن عامر 
الضبعي إمام أھل البصرةۃ علما ودیناء من شیوخ الإمام آحمدء قال ببی بن سعید القطان وذکر عندہ 
سعید بن عامرء فقال: هو شیخ البصرة منذ أربعین سنة وقال أبو مسعود بن الفرات: ما رأیت 
بالبصرۃ مثل سعید بن عامر''؛ وانظر: ابن حجر العسقلان؛ ہذیب التهذیب؛ ج١ء‏ ص٦٦ء‏ 
ترجمة۱۱۷؛ وابن تیمیة؛ اقتضاء الصراط ا مستقیم ۲۷۲. 


(۳( ابن تیمیة ء اقتضاء الصراط المستقیم؛ ص۲۷۷۔. 
۳" 





التشبه فو الإسلامر الحوائج اللازمة 
امطلب اخحادي عشر: جلود اخیوانات 

جلود ا حیوانات یستعملھا عامة الرهبان والأساقف ا مندوس آو الأمراء 
اللتکبرونء فمنع الرسول - عليه الصلاة والسلام- المسلمین عنهہ 'نہی رسول الله - 
صل اللہ عليه وسلم- عن رکوب النمور''"ء قال: (صاحب الرقاة) قیل: "لاأنہا من 
زی الاأعاجم''٣.‏ 
الطلب الثانی عشر: اطیاثر 


کالفا اقشششراض کال ارہ نی ت٥ى‏ ضز غضل 
السرج؛ وذلك لدلالتھا عىی الشرف الزائد وکونہا من شعار الأعاجم؛ ففي ا حدیث: 
"ہی رسول الله - صل اللہ عليه وسلم- عن المیاثر "٥ء‏ قال (صاحب ا مرقاة): 
لکونہا من مراکب العجمٴ“. 


4+ 


)١(‏ أخرجہ الإمام النسائي نی سننه رقم ٦٥۹۱‏ وقال الشیخ الألبانی: ضعیف. 

(۲) عل بن سلطان محمد أبو ا حسن نور الدین الملا اروي القاري؛ مرقاة الفاتیح شرح مشکاة 
الصابیحء (بیروت: دار الفکرں د. ط ١٤٢ھ‏ - ۲۰۰۲م)ء ج۷ء ص٦۲۷۸‏ رقم .٦٢٤٤‏ 

(۳) آخرجہ الإمام البخاري نی صحیحہ رقم ١۸۳۸‏ والإمام المذي فی سننه؛ رقم ا لحدیث: 
۰ء وعمد بن حبان بن أحمد بن حبان بن معاذ بن مَعےَ التمیمي؛ أبو حاتمء الدارمي؛ 
الب٘ٔستي؛ الإحسان فی تقریب صحیح ابن حبانء الأمیر علاء الدین علی بن بلبان الفارميء (بیروت: 
مؤسسة الرسال ط١ء‏ ۸٤٥٥ھ‏ - ۱۹۸۸ء)ء رقم .٣٤٤٢‏ 

)٤(‏ على بن سلطان محمد أبو ا حسن نور الدین الملا امروي القاري؛ مرقاة الفضاتیح شرح مشکاة 
الصابیح؛ ج۷ء ص۲۷۸۷ء رقم .٦٣٥٤‏ 

7ی 


۰+ 


البحث الرابع: الیزات الظاھریة والباطنیة بین الأصناف الختلفة فی اللابس 


أٌلووُ امس گار ساالقو ئل جال رولف ات 
یرید أن یقوم حاجز ظاہري بین الرجال والنساء ویتوجه کلا الصنفین إلی إاصلاح 
الظاہر والباطنء وإصلاح الأعمال والآخلاق نی حدودہہ وهذا بجب عل النساء 
وجوبه على الرجالء والرجال صنف بشري له أغراضے وأمدافه؛ فكذلك النساء 
صنف بشري لە أغراضه وأھدافہء مما یقضی بحکم الفطرۃ والطبع بوجود فوارق 
وممیزات بین الصنفین. 

72: 

امطلب الاول: اطیزة بین الرجال والنساء 

م یرقٌس الشرع الإسلامي بأن یتشبە الرجال بالنساء ولا أن تتشبه النساء 
بالرجال: فقد قال رسول الله - صل اللہ عليه وسلم-: 'لعن الله الرجل یلبس لبسة 


الراق و ئآ سن سالک 
کان من عادة النساء فی العھد النبوي شذّ الراأس بالعصابة تقول أم سلمة' 


)١(‏ آخرجہ الإمام آبوداؤد نی سننه رقم ۰۸٥؛‏ وقال الألبانی: صحیح. 

(۲) هي الصحابیة الجحلیلة: أم اللؤمنین آم سلمة ھند بنت أُمیة بن المغیرۃ بن عبد الله بن عمرو 
اللخزومیة القرشیة تزوجھا رسول الله صل اللہ عليه وعلى آله وسلم بعد وفاۃ زوجھا سنة ٤‏ ھ-؛ 
أسلمت قدی| نی مكةء وہھاجرت إلی ا حبہشةء وأصاہا نی سبیل دینھا بلاء فصبرت,: وکانت ذات 


جلد ورأي وجمال؛ ماتت سنة ١٦‏ ھ؛ وانظر: العسقلانی: ابن حجر الإصابق ج٤ء‏ ص .٦٥۸‏ 


۳۴۰ 





التشبة فٍ الإسلام الحوائج اللازمة 
-رضی الله عنھا-: ''جاءنی رسول اللہ -صل اللہ عليه وسلم- وقد لبسٹٌ العصابة 
فقال: شدہہا بطرة دون طرتین''''. 

والقصد من ھذا ان الطرتین تجعلان العصابة کعمامة الرجال: وتذھب ا میزۃ 


بین الرجال والنساء ویذھب معھا کثیر من الصالح والأغراض. 


اہلطلب الثاني: الیزات بین النساء 


وإبقاء علی ختلف ا نافع والمصالح حرص الوسلام علىی إنشاء بعض الفوارق 
بین نساء ونساء لیوچد التمییز المعرٗف بالویةء فا حرۃ والأمة صنف نسائي واحد إلا 
ہما طبقتان ذواتا مصالح ومنافع ختلفةء ولکل منھا من ا مراتب وا حقوق مالیس 
للآخرةء فأراد الشرع أن یقوم بینھم| فارق ظاھري. 


قالت صفیة بنت أبي عبیدا*: ' خرجت امرأۃ متخمرة متجلببة فقال عمر: 


)١(‏ ماعثرت علىی مصدرہ. 

(۲) هي صفیة'' بنت أي عبید بن مسعود الثقفیة امرأۃ بن عمر وهي اأخت المختار رأت عمر بن 
الخطاب وروت عن حفصة وعائشه وأم سلمة أمھات الؤمنین والقاسم بن حمد بن أبي بکر 
الصدیق روی عنھا سا م بن عبد الله بن عمر ونافع موی بن عباس وعبد الله بن دینار وعبد الله ہن 
صفوان بن أمیة وید بن قیس الأعرج وموسی بن عقبة قال العجلی: مدنیة تابعیة ثقةء وذکرھا بن 
حبان نی الثقاتء قلت: ذکرھا بن عبد البر فی الصحابة وقال ابن مندة: أدرکت النبي صل اللہ عليه 
وآله وسلمء ولا یصح ھا منه سماعء وقال الدارقطني: م تدرك النبي صل اللہ عليه وآله وسلم 
وذکر الواقدي عن موسی بن ضمرة بن سعید المازنی عن أبیە انہا تزوجت عبد الله بن عمر ني 
خلافة أبیه عمر؛ وابن حجر العسقلایء تہذیب التھذیب؛ ج۱۲ء ص٤۳٦.‏ 


۳٦ 





التشبه فی الإسلامر الحوائج اللازمة 
من هذہ ا مرأۃ؟ فقیل لە: ہذہ جاریة لفلان - رجل من بیته- فأرسل إ ی حفصة*"': ما 


حملك على آن تخمري ھذہ الأمة وتجلببیھا بالمملحصنات حتی ممت أن أقع بہاء لا 
اأحسبھا إلا من الملحصنات! لا تشبھوا الإماء بالمحصنات .٥''‏ 


وی بعض الروایات أن عمر الفاروق ضرہا بدرة: أَلقتٌ مارۃء وقال: فبم 
الأمة تشبه ا حرۃ؟ وأراد الشرعي الإسلامي أن تمتاز ا حرائر عن الإماء فأمر ا حرائر 
بادناء ا جلابیبء ونہی عنه الإماء لأغراض عدیدة: فیَتأَيْھَا اك شُل لَأروَجكَ 
وَبَتَايِكَ َیْمَآء اَلَُْمْينَ يُدیِینَ عَلَيْهِنٌ من جَلَيِیبهن ذَلِك اَذقَ ان يُعَرَنْیَ فلا يَوْذَيْنّ 
َكَانَ اَللَهُ غفُورَا رَّحِيمًا 6 [سورۃ الأحزاب: .]٥۹‏ 

وإذا کان الشرع لا یرضی بتشابه الرجال والنساء ولا بتشابہ ا حرائر والاإماء 


(١)‏ هي الصحابیة الجلیلة آم الؤمنین حفصة'' بنت عمر بن الخطاب العدویة أم الؤمنین رضيی الله عنھماء 
قیل: إنہا ولدت قبل المبعث بخمسة أعوام وتزوجھا النبي صل اللہ عليه وآله وسلم ستة ثلاث 
وقیل: سنة اثنتینء ولدت بمکة وتزوجھا خنیس بن حذافة السھمي؛ فکانت عندہ إلی أن ظھر 
الإسلام؛ فأسلا. وھاجرت مع إلی اللدینة فیات عنھاء فخطبھا رسول الله صلٗ اللہ عليه وسلم من 
أبیھاء فزوّجه إیاہاء سنة اثنتین أو ثلاث للھجرۃ.واستمرت فی المدینة بعد وفاۃ النبي صلّ الله عليه 
وسلم إلى أُن توفیت بہا. 
روت عن النبي صلی الله عليه وآله وسلم وعن أٌبیھاء روی عنھا اخوها عبد اللہ بن عمر وابنه مزۃ 
وزوجته صفیة بنت أي عبیدء وأم بشر الأنصاریة والمطلب بن أيي وداعة وحارثة بن وھمب وشتبر 
بن شکل وعبد اللہ بن صفوان بن أُمیة وسواء ال خزاعي وعبد ال رمن بن ا حارث بن هشام والمسیب 
بن رافع وأبو مجلز وجماعةء قال ابن وھب عن مالك: افتتحت إفریقیة عام وفاة حفصةء وقال اہن 
أبي خیثمة: توفیت ول ما بویع معاویة سنة إحدی وأربعینء وقال الواقدي: توفیت سنة مس 
وأربعین وصلى علیھا مروان بن ا حکم؛ وابن حجرء تہذیب التھذیبء ج۱۲ء ص٤١٣؛‏ والزرکل؛ 
الأعلام ج٢‏ ص٢٦٦.‏ 

)٢(‏ علاء الدین علی بن حسام الدین ابن قاضی خان القادري الشاذلی ا مندي البرھانفوريء کنز العمال 
نی سنن الأقوال والأفعالء رقم .٦١۹۲٦‏ 

۲۲۷۷ 





التشبه فچ الإسلام الحوائج اللازمة 
من المسلمات حرصًا على الاستقلالیة نی الذات والإبقاء على المصالح؛ فکیف یرضی 
بتشبه النساء المسلمات بالکفار رجالاءً ونساء؟. 

فنظرًا إلل هذا وإلی أن مبدأ التشبە الإسلامي یشترك فيه الرجال والنساء لا 
بجوز بحال أن تتشبه المسلمات بالنصرانیات والمجوسیات والوثنیات: فیلبسن ما مو 
من خصائص الکافرات: ويَصبْنَ أمتھن بہصمة عار. 

وا حاصل أن ما أسلفٹتٌ من نصوص الکتاب والسنة والتي تحدثت عن 
بعض مظاھر اللباس (الموضات وایئات) یدل وبکل وضوح على أُن الشارع ا حکیم 
-سبحانه- وضع نی الاعتبار کلا من ظاھر اللباس وباطنہ فبیّن بالتوجیھات 
الحکیمة ما فی اللباس من أخلاق باطنة موضحًا صورتە وهیئته الظامرة. 

ثم اھتمام السلف فی القرون الأولی واہتمام العلماء فی کل عصر ومصر بالتشبه 
بالکفارہ والحد من مظاھرہہ والتشدد نی الزجر والتوبیخء یکشف عم تحلی بە علماءنا 
وسلفنا من بُخْدٍ فی النظر وسعةِ فی البصیرةء وصلابة نی الدین؛ ویتضح آنە لولاھم 
وجھودھم العظیمة نی الٹھي عن المظاھر التافھة للتشبە ما کانت للإسلام الیوم 
صورۃ صحیحةہ ولو اختاروا طریق ا مداهنة نی الدین التي أطلق علیھا الیوم الصلح 
الکلی والمداراۃ والتنور الفکري وسعة ا خلق لسم وجهُ الإسلام قبل الیوم بکثیر؛ إِلا 
أن بصپرتہم وسعة علمھم مَدَتہُم لی أن مذہ الظاھر للتشبہہ وإن م تکن حرامًا 
صریاً؛ لکنھا طریق إلی ا حرام. 

وإن لم تکن کبائر فھي برید إلی الکبائر ومعلوم أن الطریق یصل إل الغايةء 
والمقدمة تصل إلی ا مدف: فیحسن أن یمنع عن الکروھات کم یمنع عن اللحرمات. 

فقد بذل علماؤنا ا لجچھابذة وسلفنا الصالح بفضل صلاہتھم وتفقھھم نی 


الدین جھوڈًا مشکورۃ نی مایة الأمة من التشبە بالأغیار ودعوتہم إلی الوضع 
ےجچ ۔ہےعح دہج ےچچژج۔ جہ ےڈ غيےح سے ےچ ہے ےہ ہیںہ 


التشبه ف الإسلام الحوائج اللازمة 
الإسلامي والقناعة بالسذاجة الفطریة فاهتموا بە اهتامًا بالضاً لثلا یتشبە اللسلم 
بالکافر فی ظاہرہ وصورتہ؛ ولا جري حکم الکفر على المسلم فإنه جد قبیح للمسلم. 

کم رغبوا نی تزکیة أخلاق الملسلم من خلال مبدأً التشبه بالکفارء فإن اللباس 
لیس إلا مظھرًا من مظاھر الأخلاق الباطنة وسبباً لتقویتھاء فمحصول الملوقف 
الشر-عي فی ھذا الباب أنە لا یجوز للمسلم أن یفتتن بملابس الکفار ویقتل 
استقلالیته فی الذات وحریته فی الللبس؛ بل بجب الانشغال بغرضے الأصیل ومدفه 
النبیلء والبقاء علی السذاجة الفطریة والقناعة الذاتیة. 
امطلب الثالث: وماذا قبل اتباع قوم ؿ اطلابس؟. 

وھناك أمر جلیل النفعء وو بجب - قبل تقلید قوم فی الظاہر والللابس- النظر 
نی الأخلاق الغالبة علیھم؛ فان غلبنھم -کقوم- الأخلاق النفسانیة وا مادیة آنت 
ملابسهُمُ مظھر ال موی وامادیة فی منأي عن الروحانیةء وإن کانت الروحانیة هي التي 
غلبتھم فیجب أنہم نی الروحانیة مسسرفون أو معتدلون إن أس رفوا ذھبت ملابسهھم 
باللابس إلی الإسراف وإن کانوا معتدلین نی ا خلق والسلوك والمظھر والمخبر سال مین عىن 
الإسراف والتفریط. فلا بأس باتباعھم فی اللابس؛ بل بجب اتباعھم؛ ولکن أَمةُ مذہ 
صفاتہا لا توجد نی العا م غیر الأمة السلمة المتمسکة بدینھا والراسخة فیە. 

فعار عل أُمة قدیمةء معتدلة نی مبادٹھا وفروعھاء معدومة الکفؤ فی 
روحانیتھا ووسطیتھا کالأمة اللإسلامیة أن تتبع أمة ناقصة الفکر؛ جخداج السلوك 
وترغب عن ملابسھا ذات الصبغة الروحانیة ئی ملابس الکفر والفجور. 


4+ 


٦۳۹ 


الباب الثالث: 
وقفة علمیة جادة مع ا منکرین لمبدا التشبہ 


وفیه خمسة فصول: 


الفصل الأول: الموقف الشرعي من اللباس؛ وشبھات ا لثقفین العصریین وردودھا 
الفصل الثانی: وقفة مع الشبھات ا مثارۃ حول حدیث "من تشبه بقوم فھو منھم" 
الفصل الثالث: ذکر ا مبادئ اللاغیة للمنکرین لبداً التشبه والرد علیھا 

الفصل الرابع: حدیث "لارھبانیة نی الإسلام' ومعناہ ومقتضا ہ 

الفصل ا خامس: اللإجابة النھائیة عن شبھات النقاد والکشف عن البنیة الأساسیة 


مبدأ التشبه 


الفصل الاول: 
اللوقف الشرعي من اللباس, وشبھات الثقتفین 
العصریین وردودھا 


إن التفاصیل الشرعیة التي ذکرتا فی اللباس کفت دلیلاً علی أن اللباس لیس 
مرا تافھا مالیس لە صلة بالشریعة؛ من الشؤون ا حضاریة والعمرانیة والاقتصادیة؛ 
بل هو موضوع شرعي خالص؛ أعطت الشریعة الإسلامیة صورتہ ا جامعة ا متکاملة 
الأبعاد فھي ما تحدثت عن النقاط ا جحزئیة فقط؛ بل أوضحت ا لمبادئ والثواہت 
الأساسیة ا مامةء مما قطع الطریق عن کل تدخل إنسانی فی ھذا الباب؛ فکم| أن السلم 
بجب عليه ان یتبع الشریعة الإسلامیة نی ا ماکل والملشرب وا نام والیقظة والقیام 
والقعود بجب عليه کذلك أن یطبق الشریعة الإ(سلامیة فی مظاھرہ وملابسے التي 
تناوٰٰا الشرع الإسلامي ببیان شاف یشتمل کلاّ من مادة اللباس وصورته وحقیقته 
ومصادرہ ومظاھرہ ومنافعه ومضارہ. 

ورغم کل هذہ التفصیلات الشاملة فاجاً بعض ادعیاء العلم والتنور الفکري 
من یزعمون لأنفسھم الاطلاع عل الأحکام والمعرفة با حقائق الغامضة جاءوا 
بتحقیقات نادرۃ فی اللباس؛ وھي کم بلی: 

-١‏ إجراء أحکام ا حلال وا رام فی اللباس خطاأً فادح. 


۲)۱ 


التشبه فٍ الإسلام الموقف الشرعہیہ مبے اللباس.... 
٦‏ الشریعة تتحدث ي اللباس عن النقاط البدائیة لا عن مبادئه 


وتشکیلاتہہ فم| جاء الشرع لیقرر للناس موضات اللباس وھیثاتہ؛ فإن اللباس مسألة 
حضاریة وعمرانیة غبر شرعیة (والشرع أعطی الإنسان ا حریة الکاملة فیا یتعلق 
بأمورالدنیا) ''أنتم أعلم بأمور دنیاکم''۔ 

-٣‏ صر الفقھاء بأن اللباس من سنن الزوائد لا من مقاصد الدین. 

-٤‏ مراعاۃ ا حخدود والقیسود فی غبر القاصد الدینیےة تخالف الیسر 
والسھولة التي هي طبیعة الدین. (الدین یسر). 

[نقلاً عن رسالة أدبیة علمیة بنصھا]. 

وتتلخص هذہ الشبھات نی جملتین: 

الأولی: ان ''اللباس من أمور الدنیا لا من أمور الدین". 

والثانیة: "ان اللؤمن نی مور الدنیا حر التصرف؛ مطلق الارادۃ" کےا قال 
رسول اللہ -عليه الصلاةۃ والسلام- '' أنتم أعلم بأمر دنیاکم''". 
الشبھات السابقة ؿ امیزان: 

آما ا حملة الأولی وھي أن اللباس من أمور الدنیا فھيی لیست بسدیدة فان 
اللباس موضوع شرعي تناوله الشرع بتفصیل لاق وقد ذکرت بعض النماذج 
والأمثلة نی الصفحات ا ماضیة فقد بحث الشرع فی مادته وََرٌح صورته وحقیقتہ 
وذکر نسبته وإضافتہء وتناول الأصول والضروع وأظھر حلاله وحرامه؛ وبین 


.۲۳٣۳ أخرجہ الإمام مسلم نی صحیحہ رقم‎ )١( 
۲ 


التشبة خ الإسلام العوقف الشرعہِہ مب اللباس.... 
مکروھه ومندوبے؛ وأہدی ظاھرہ وباطنه وأفصح عن نتائجه وآثارہ السیئة 
والصالحة وذکر ماله وما عليهہ وفصّل ا نافع الروحانیة والضار ا لچسدیة وقد 
امتلاأت نصوص الکتاب والسنة بہذہ التفصیلات: أوَ بعد هذا کلە بجوز أن یقال: إِن 
اللباس لیس بموضوع شرعي؛ بل هو موضوع حضاري وعمران حعض؟ إن ھذہ 
جرأۃ عظیمة؛ بل جھل فاضح. 

او کل هذہ التفصیلات فی موضوع اللباس تتحدث عن النقاط البدائیة لا 
المبادئ الأساسیة وعن القشور دون الألباب؟ إن کانت هذہ نقاطاً بدائیة فےم| مي 
الأصول الکلیة التي بجب بیانہاء وترکھا الشرع؟ وہل ظھر بعد أربعة عشر قرنا أن 
الشرع الإسلامي ا حنیف اتہم بالنقص والتفریط نی البیان ؟ عیاذا باللہ. 

وإذا کانت السألة لا تکون شرعیة بعد مذہ التفصیلات: فم| معنی کویہا 
شرعیة؟ وبأي شیء تکون شرعیة؟. 

إِن هذہ الدعوی-- مع خطأھا-تتھم بالنقص وعدم الشمول الشریعة الإسلامیة 

التی جعلت جیع الأمور الطبیعیة أمورًا شرعیة یشاب علیھاء وفصلت الاآداب 
الإسلامیة لا للأمور التعبدیة والدینیة فقط؛ بل لحمیع الأمور الاجتماعیة والإنسانیة؛ 
حتی البول والبراز وجعلت کل ھذہ الأمور عبادة. 

أوَ پرید ھؤلاء ا متنورون أن الشرع م بعر أي أمیة باللباس: وألغاہ عن 
الحساب کلا؛ فإن اللسلم إذا م یمکن لە الخروج عن الشریعة الإسلامیة نی الطعم 
والشرب والنام والیقظة والبول والبراز وما إلیھا من الأمور العادیةقء فما للشریعة 


الإسلامیة تترك اللسلم حیران نی أمور اللباس؛ الذي هو مظھر بارز للحیاۃ 
آخچچچ چچ ‏ چچ چچچچ چچ جج جچ چ چچچچچ ‏ چ چچ چچ چ ‏ چچ ‏ چچ چچشچخچ ‏ ش چ ‏ ء آڈژڑچ شا خر یں 


التشبة خچ الاسلام العوقفے ]لشرعہے_۔ مر |للباس .... 
الاجتماعیة ولا ترشدہ إلی الصراط ا مسلم؟ ھذا مستحیل ولو کرہ ا متنورون. 

فقوغمم بأن اللباس موضوع حضاري بُخُْت منقطع الصلة عن الإسلام افتراء 
محض لا یلتفت إليهہ وکذب بواح وحط من شژأن الدین الإسلامي: ونکایة بە. 
وکہطلان ھذا القول بطل ما یقولون من أننا أحرار نی أمور دنیاناء فلیس للشر۔ع إلا 
ان یتحدث فی الأمور التعبدیةء أما العادات والحضارات فلا شأن لە فیھا. 

وھذا -مع کونە زرایة بالدین ورمایة لە بالنقص- تطاوٌلُ على الله سبحانہ 
واعتراض عليه فی قدرته العظیمة اللامحدودۃء فکأن مرضی العقول وسقام القلوب 
مؤلاء لا بحبون ان یتحکم اللہ رب العا مین فی شؤوننا الاجتماعیة والعادیةء ویکلفنا 
باتباع الأسوۃ ا حسنة أو التدخل نی الأمور الحضاریة ولیس ھذا إلا إ حاداً صر بجح]ً 
وزندئة مکشوفة ون طٔلَيْث بدھان الننور والطقف, 

والأمر الثانی الھم أنە إذا اتفقنا علی أن الدین هو أقوال رسول الله - صل اللہ 
عليه وسلم- وأفعاله وقد شملت آقواله وأفعاله کلا من العادة والعبادة والتدین 
والاجتماع وا حضارۃہ وعمّت الدنیا والدین وجمیع نواحیھم معاَء فالتفریق بین الأأمور 
الدینیة والأمور الدنیویة بأنا متقیدون فی الأوی: وأحرار فی الآخری ما لا یرضی بە 
عقل حکیم وقلب سلیم. 

النصوص التي سلبت حربتنا فی الأمور الدینیة لماذا لا تسلبھا فی الأمور 
الدنیویة؛ وإلا فھو یعني ان الرسول - عليه السلام- م یرشدنا نی الأمور الدنیویة أو 


قال أقوالإ وأعطی توجیھات لا نقیم ھا وزنا ولا نہتم بہا اهتماماً. 
وکل من ال مذھبین باطل بدامة: أما الآول فیبطله الواقع؛ والشانی بہطله 


ہم 


٤ 


التشبه خچ الاسلام الموقف الشرعہے مب ]للباس.... 
الإیمانء فثبت بذلك أن أقوال النبي - صل اللہ عليه وسلم- واجبة الاتباع لازمة 
الاقتداء مطلقاً فی الأمور الدنیویة والدینیة معاً. 

وإن قیل: إِن الأقوال النبویة فی الأمور الدنیویة لا تحمل آمیة الأمر الملزم؛ بل 
هي من قبیل الإرشاد والمشورۃء وهي لیست ما بجب اتباعهہ قلنا: إِن هذا ادعاء حض؛ 
لا یعضدہ دلیلء ولا یسندہ برھان: فإطلاق ذا القول جاء قبل الوقت والأوان. 

وإن فرضناہ احتِالّا ناشٹا عن دلیلء فلا یابت أیضا أنا أحرار نی الأمور 
الدنیویة فان التوجیھات النبویة فی الأمور الدنیویة تتزتب علیھا منافع الدنیا والآخرۃ 
ومضار ما معاَ فان مور الآخرۃ تقوم علی أمور الدنیاء ولا عمل نی الدنیاء حركة کانت 
و سسکونا: خیرا أو شراً إلا ویُصرض یسوم القیامة للحساب 'إقَمَن يَعحل 
ِثقَال درو خَيرَا یه ومن يَعْمَلَ مثقال درو شَرّا ره نل 4[سورۃ الزلزلة: ۸-۷]. 

فان کانت هل.ہ الملشورة غبر واجبة الاتباع بالنسےة إپی منافع الدنیا 
وأضرارھاء فھي بدورھا واجبة الاتباع بالنسبة إلی مضافع الآخرۃ وأضرارها؛ فان 
العدخل نی ال جحانب الآخروي من أقوال النبيی - صل اللہ عليه وسلم- هو شرك فی 
النبوةء یرفضه الإسلام بشدة ویجرمہہ فاعتبار الأأقوال النبویة مشورة محضاً لا یفید آَنا 
أحرار طلقاء نی الأمور الدنیویة. 

وأتقدم فأقول: إن سلمنا أن الأقوال النبویة هي مشورة حضة لاهي واجبة 
الاتباع شرعاء ولا مستحبتہءفھی - مع ھذا- تستحق أن تُتَہع وتٌطاع؛ فان الإصابة فی 
الرأي أأساسھا کمال العلم وکمال العقل والفھمء فمن ذا الذي مو أعلم من أعلم 


الأولین والآخرین یُعتمد عليه فی رأيه ومشورتە ومن ذا الذي هو أعقل من نی - 
١-۰-۰-7‏ .ھ۴ ۱۳ 


التشبة خچ الاسلام العوقفے الشرعہِہ مب ]للباس.... 
صل الله عليه وسلم- اعترف بکمال عقله وغور علمه لا السلمون فقط؛ بل عقلاء 
العا م وفلاسفٰة الدنیا وحکماء الشرق والغرب من الکفار والمشرکین؛ بل اعترفوا بہذا 
أکثر من الملسلمین ؛ حیث اعتبروا الشریعة الإسلامیة المتزنة ثمرۃ عقله وغراس فکرہ 
خلافا للواقع واعتقاد ا مسلمین. 

وإذا کان النبی - صل اللہ عليه وسلم- أعلم الناس وأعقلھم وأکملھم 
خلقا وبصیرة؛ فما تقتضیه الطبیعة الإ(نسانیة أُن پُ رجح آراء النبي - صل اللہ عليه 
وسلم- ومشوراته على غیرہہ ویجب اتباعھاء وھذا مو واجب ا حضارۃ الإنسانیة 
والکمال العلمي أیضاً؛ فإن اللشورة نوع من العلمء والعلم دائما یؤخذ ممن هو فوقہ فی 
العلم والبصیرةء فما ظنکم بمن هو أعلم من العا م کلە؟. 

ثم أقول: إن اتباع النبي - صل اللہ عليه وسلم- نی رأیە ومشورته یوجہب 
سرور النبي - صل اللہ عليه وسلم- علی الأقلء وھذہ هي الآخری مغنمة عظیمة 
محبي الرسول - عليه السلام- وعُشاقه فماذا بجني مَنْ ترک هذہ النعمة التي تترتب 


علیھا سعادة الدارینء وبرکات الدنیا والآخرة. 


فاتفق الشرع والعقل والعرف وا خلق والفطرة على أن اللسلمین لیسوا أحراراً 
فی الأمور الدنیویة بعد ما علموا آراء النبِي - صل اللہ علیه وسلم- ومشوراتہ 
فسم| للسلمین هو الرضا والتسلیمء لا اتباع الھوی والعصیان. لوَمهُم مُن يُؤمِنُْ بوء 
َیٹهم من لا یمن بی وَرَثّكَ أَعْلَع بألْفْيِدِینَ 46 [سورۃ یونس:٤٤].‏ 

الواقع أن عدم إلزام الشریعة ا مسلمین الأخذ بمشورۃ النبي - صلی اللہ عليه 


٦ 
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وسلم- هي نعمة عظیمة لم یفھم کٹھھا مؤلاء المتحررونء الذین وثقوا بعق وم 
الناقصة ثقة مفرطةء ول یبالوا بمن رزقھم الله فقھَا فی الدینء وبصیرة فی الشریعة 
فخاضوانی آسرار الشریعة فلم یرجعوا إلا بعلم مغخشوش ونتیجة ناقصة. 

والواقع اللعقول ان کون الشریعة تعتبر بعض الأمور ذات الصلة بالاجتماع 
والأمور الدنیویة شوری واستحبابا ولا تُلزم الأمة إیاماء وتعطي الأمة نوعاً من 
ا حریة نی الطاعة والعبادة لیس ناشئا عن وهم وخلل ني مذہ الأمور آو أن هھناك 
مشوری آخری أجدی وأنفع منھاء کلا! بل مبناہ أن الشریعة لو کلفت الامة إیاھا 
تکلیفا إلزامیاً لوقع عامة لمسلین - دون ال خاصة- نی العاصيی والذنوب واستحقوا 
النار؛ فإن اتباع الشریعة فی الشؤون الاجتماعیة فی کل حین وآنء یشق على النفس: 
فیکون المسلمون تغلب سیٹاتہم حسناتہمء فإن التقصیر نی الواجبات یژٌدي إلی النار 
ویبعد عن ا حنة. 

ومن أجل ذلك أراد الششرع ا حکیم أن یجعل مهذہ الأمور مستحبة دون 
الواجبةء وبۓن فوائدھا أأیضا لبرغب فیھا الملسلمون رغبة زائدةء فھذا الاستحباب أو 
الأمر الإرشادي لا یفید التحرر المطلق وا حرأة الزائدۃ التی وھم فیھا الوامون؛ بل 
یفتح للأمة آبواب الیسر والسھولة فی الدینء وأبواب ال رمة نی الآخرةء وبحمیھا من 
الف مالس اہر فنت لی افاو اافسعاتش یعمتےت 
ونفضل علیھا آراءنا للزیفة أم بجب أن نعتقدھا رمة ربانیة وکالا وامر الشرعیة 
ونرفض آراءنا وتُقبل علیھا کمشعل الطریق. 

والظاھر أن العقل السلیم لا یرتضی إلا بالثانی. 


01 
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وعلى کل؛ فإن أقوال الصطفی - صل الله علیه وسلم- نی الأمور الدنیویة 
(التيی هي ئی صورعہا دنیویةء وفی نتائجھا أخرویة) سواء وجب اتباعھا مطلقاً أو 
استحب اتباعھا فی بعض الأمور تسھیلا للأمة تقضی-على أساس الإعجاب بالنفس 
وعاطفة التحرر الفکري؛: ولا تسمح لأحد با حخذف والزیادة فی جانب من جوانب 
الشریعة فضلاً عن أُن یستدل ہہا علی الإعجاب بالنفس والانطلاق الفکری والعمل. 

أما الاستدلال با حدیث: 'أنتم أعلم بأمر دنیاکم' على الاستقلال الفکري 
فھو تحریف نی الدین بلا شك: منشؤہ قلة العلم وضعف الفھم وفقدان التدین. 

ا حدیث یقول: "نتم أعلم بأمر دنیںاکم'' ولا یبین أنکم أحرار نی الأمور 
الدنیویةء فافعلوا ما شٹتم. 

فاثبات ال یار بإثبات العلم هو نی ا حقیقة إنطاق النص الساکت؛ حسب ما 
یشتتھیه ا موی ٹم هو معارض للأحادیث الأآخری افش 

إذا قال حاکم الدولة داد: أنت أعلم بصنع الأسلحة مناء فھل ھذا یعني 
أنك حر فی صنع الأسلحة ومعفی من الرخصة الرسمیة؟ کلا؛ فإِنه یعلم کل ذي لب 
آن ا حاکم لابخبرہ فی صنع الأسلحة وبیعھاء ولا یجعله حرا نی ھذا. 

وھکذا إذا قال ا ملك للخازن: آنت با حساب أدری مني (وهذا واقعي؛ 
فالمللك لا یتعاطی الحساب) فھل ھذا یفید ان الخازن حر فی التصرف: فلیفعل ما 
یشاء؟ کلا؛ فکما أن ا خازن - مع کونە أعلم با حساب من اللك- لا یکون حر 
التصرف: ولا یقدر علی إنفاق حبة بدون الإذن اللکي؛ لسنا کذلك أحرازرًا نی 


التصرف ف الأمور الدنیویة وإن سلمنا أن لدینا من العلم فی| یتعلق بالأمور الدنیویة 
۰۸ 
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ما تعلمنا بە طریقة الزراعة والسقایة والحیاکة؛ وقد یکون بجھل بہا بعض الأنبیباء 
فھل ثبت بذلك أنا طلقاء الیدینء أحرار التصرف ف الأمور الدنیویة؟ کلاء بل یب 
اق سا 91نا مر رکی ۶ا تسا ضا 

0 صيصیییيی۶ ۷ھ "ہہ" 
الأعمال الدنیویة وآثارھا ونتائجھاء ما استنتاج أن الناس خبرون نی الأمور الدنیویة 
فھي دعوی مستقلة لا صلة ھا با حدیث: فأین ا حیرة من العلم؟ وأین الثری من الثریا؟. 

کیف ھذا وقد جاءت نصوص آخری تضع ا حد من خیرة الناس وحریتھم؛ 
فقال اللہ تعا ی نی القرآن الکریم: لوَرَبُ رك َْلُ مَا يفَآء وَتَخْتَارٌّمَا کان لغ اي 
سُبَحنَ آللَهِ اد۱ 

فکم أن الله - سبحانه- لا شریك لے فی الخلق؛ لا شریيك لے فی الاختیار 
فاستأثر نفسه بالاختیار التکوینی والتشریعي؛ ثم قولہ: "ما کان حم الخیرة"' قضی علیى 
حریة الناس مطلقا وقوله ''سبحان الہ" نزہ اللہ تعالی نفسه عن الشرك التکویني 
والتشریعي؛ فثبت للہ - سبحانە- وحدہ الاختیار الکامل المطلق؛ وأوضح اللہ تعصا لی 
سلاالات ا سرت آفر ها7 اتقی لاف سا الات 
اَلَّعَلَيِينَ40[سورۃ الأعراف:٤٥].‏ وقد حصر ھنا الخلق والأمر نی ذات الله - 
سبحانه- مما یسلب العباد کل نوع من ا حریة وا خیار. 

وقال فی موضع ثالث: فإوَمَا کان لِمُوينِ وَلّا مُوْہِ ؤمتڑ نا تی ا را امو 
ان یَون لَهعْ اجب من أَتْرِمع ون یع اَل وَرَُولَەء قَقذ ضَل صَا صَللّا مُبیتا 46 


[سورة الأحزاب: .٦‏ 
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وہذہ الاّیة قول فصل فی أن المؤمنین والمؤمنات لیس ظ م الحیرة وا لحریة بعد 
ما جاء أمر اللہ ورسوله؛ ومعلوم أن الله ورسولە أحاطا ا حیاة اللإنسانیة بجمیع 
جوانبھا بتوجیھات شاملة دقیقة 

حضوے ‏ سح مسح ستت 
ہما حق الله ورسولە لا غیرء ولیس للعباد إلا الامتثال والاطاعة. 

فقد جاء مبدأ إسلامي مام: طول توارأ تا کصف أَلَتَنضخ اَلَكوْبَ مَنا 
حَلَلُ رَهَدًا حَراغ آکنْتزوا عَلَ الہ اَلَكَذِبّ إِنَ الَنِينَ بَنْترونَ عَل الہ اَلَكَذْبَ لا 
بُفْلْخُونَ 40[سورۃ النحل: .]١٢‏ 

فلا بجوز للعبد - یا کان- أن بحلل ما حرمے اللہ آو بحرم ما أحل اللہ 
ویتصرف ںی الدین عن غیر حق؛ فإن التصرف ںی الدین عن غیر حق حرام ئٔي باب 
اللحرمات والعبادات وا مباحات؛ فإن التشریع اأحاط با جحانب التعبدي وا جانب 
الو وی گا 

إِدًا فلیتفکر من یستدلون بحدیث: "أنتم أعلم بأمر دیناکم" على حریة 
الإنسان نی الامور العادیة والمباحةء مع أن ا حدیث لا یفید ا حریة وعلی العکس من 
ذلك فان ھناك نصوصاً أخری تقیّد ا حریة وتجعل الناس مسلوں ا حریة والاختیار 
فی الأمور الدنیویة أَیضُاء فھم ینکرون مذہ النصوص: ویحرفون نی النص الأول؛ 
فیتکلفون بإثبات ما لیس بثابت؛ فإنه زادوا فی نص؛ ونقصوا من نص آخرہ وبذلك 
270 :7 3 ای 
وَلَؤْ كانَ مِن ند غَيّر اَل لوَجَدُراً فِیهِ آَخْيِلَفًا گْیڑًا 40 [سورة النساء : ۸۲]. 
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ومن أجل ذلك فقد اعتبر القرآن أَتباعٌ ا ٰھوی الذین قالوا: هذا حلالء وھذا 
حرام؛ اعتبرھم مفترین على اللہ وکذابین؛ فإنہم جعلوا غیر القرآن قرآناًء وا لال 
حراماٌ وا حرام حلالاّء عن غیر علم ومدی:کما قال مؤلاء نی باب اللباس: "'إِن 
إجراء ا حلال وا حرام نی اللباس خطاً مبین'' فان اللبباس یدور على ھواھم نفیً 
وإباحة. عیاذاً باللہ من ذلك. 

مع أن التحرر والاستبداد الفکري والشرعي -الذي بجحاول مؤلاء القوم 
إثبائہ- کان الکفار والمش رکون آبضا لایجبونە لأئٹسھم؛ الذین کائوا بجلُون الخراہ 
ویجرمون ا حلالء ویجحرفون نی الدین؛ فإنہم کانوا یقولون: 'واللہ آمرنا بہا؛ أيی نعمل 
بہا؛ لان اللہ آمرنا بہاء فکانوا یعتقدون أن التحلیل والتحریم ما من عمل الله وحدہ 
ولٰذا یقولوٹ زوزاً عل الله:إن اللہ أمرنا پہذا؛ ولکن کل الأاضف عل السلمین الذین 
ما أمرھم توحیدھم ویمءہم بما أمر بە الشرکین شرتٌھم, طوَمَا یوبن أُحتَرْهُم بآَللَه 
لا وَغم مُغْرِکُونَ 468 [سورة یوسف: .]٥٤٦‏ 

فکون الشیء مباا أو حظوراً بحتاج إلی تحلیل اللہ وتحریمے؛ فلا حلة ولا 
حرمة إلا بإذنە والظاھر ان ما نتداوله فی الدنیا لا یُعلم إباحتہ ولا حرمتہ إلا لن اللہ 
أباحه أو حرّمه؛ فالأحکام الشرعیة لیست إلا مظھر إرادة الله نی التحلیل والتحریم؛ 
وھذا ا حدیث“ ا حامع الوجیز بحمل جزءین ھامین: 

١‏ الدین. 

٦٢‏ پسر. 
)١(‏ ل یسبق ذکر ا حدیث فی السیاق؛ لکن المعترضین عل مبداً التشبهہ استدلوا بحدیث : الدین یسر 


على جواز التشبه بالکفار فقطع الشیخ اعتراضھم بالکلام الات. 
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وکلتا الکلمتین اجتمعتا علىی نفي الإعجاب بالنفس والتحررہ ثم ا معنی ا مفاد 
من هذہ ا حملة یتب التقیّد مکان التحررہ والاتباع مکان الابتداعء فإن ا مراد بالدین 
هي أحکام الدین وشرائعهہ فلا دین بغبر الشرائعء فتقدیر العبارة: أحکام الدین یسر 
ولفظ "الأحکام'' لا یشسیر إلا إپی انففراد اللہ تصا ی با حکم واتصاف الخلق 
بالملحکومیة وما للحکومیة إلا التقید والعبودیة؛ فھذا ا چزء من ا حدیث بعطي 
الاختیار إلی اللہ وعدم الاختیار إلی الخلقء فالتقید نصیب ا خلق؛ وو سلب ا حریة 
الطلقة لا توفبرھا۔. 


الحزء الثانی: ''یسر"' وھو یدل علىی السھولة ورفع ا حرج وإذا کان هذا الیسر 
مودعاَنيی الشرائع الإسلامیةء فھوأدعی إلل العمل والاتباعءفإِن الیسر لایٔعلم ولایظھر 
إلا بالعملء فإنه لیس أمرا عقلیاً افتزضه العقل بمبادئ عقلیة فالیسر یدل علىی 
العمل؛ بل بجب أُن یسبقه العمل؛ حتی یظھر الیسر بالعمل بالشرائعء فالاستدلال 
بلفظٍء لە ھذہ الدلالات والإیجاءات على حریة العمل وترك التقید نوع من الظلم؛ 
وحرمان من الیسر الشرعي فی الأعمال؛ فإن إدعاء الیسر مع ترك العمل لا معنی لە؛ 
فلفظ الیسر نی ا حدیث لا یدل على ا حریة واستقلال الفکر؛ بل الاتباع والعبودیة. 

ثم مغزی ا حدیث الکامل(الدین یسر) أنه پبشر الملسلمین بسھولة الدین؛ 
ویرغَبھم فی الاتباع؛ ویجحمیھم من الابتداع والتحرر الفکریيء ویبین أن غاطبي ھذا 
الدین لن یکونوا أحرارا نی الأمور الدینیة. 

وإذا کان ا نود - مثلاً - یعتقدون ىْسْرَ القوانین ال مندیةء ثم لا یجیزون 
لأنفسھم أن خرجوا على القوانین الأرضیةء فیحلوا ما یشاءونء ویجحرموا ما یشاءون؛ 


٢ 
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فکیف یسوغ للمسلم أن یعتقد آنه فے| یتعلق بالدنیا حر طلیقء ولا علاقة للشر۔ع 
بالاجتماع واللباس. 

وعلی کل فإن الاستدلال بحدیث ''آنتم أعلم بأمور دنیاکم'' علی التحرر 
الفکری هو افتراءٌ علی اللہ وکذبةٌ خالصةً. 

وقد بقي بیان الغرض ال حقیقی من ا حدیث؛ فإنه ا حدیث إذا أُثبت زیادةۃ 
العلم فی الأمور الدنیویة للناس؛ ولا یدل علی اختیارهم؛ فما هو ا منشأً الصحیح لقول 
رسول الله - صل الله عليه وسلہ-. 

وا جواب الوجیز ان رسول الله - صلی اللہ عليه وسلم- نہي أولا عن تلقیح 
النخلةء وظن أن هذا نوع من التطیر والتشاؤم؛ وإذا ترك الصحابة التلقیحء جاء التمر 
ردیئاء فاندفع ھذا الاحتمالء وثبت أن للتلقیح میزة تنفع النخلةء فأباح النبيی -علیره 
السلام- التلقیح والتآبیر وقال: نتم أعلم بأمر دنیاکم. 

۳ 9 0 ھ٭"*"“" 

-١‏ :ر غم بیان أن الناس أعلم بأمور الدنیا حکم النبي -عليه السلام- 
با حل وا حرمةء وم یفوّض ھذا الحکم إلیھمء مما دل على أن المعرفة الدینیة مم من 
المعرفة الدنیویة وا حل وا حرمة نصیب ا لمعرفة الدینیة دون المعرفة الدنیویة. 

٢‏ ان الأمور الدنیویة ما م تعارض الدین مباحة وإذا نشأً احتمال 
التعارض عاد محظوراً. 

_-٣۳‏ والتعارض بین الدین والدنیا لایدری بالعلوم الدنیویة؛ بل عمادہ مو 


العلم بالشریعة وأهلهہ فثبت بہذا ان الناس متقیدون بالدین نی الأمور الدنیویة أَیضا. 
ہے جح ۔ جح جح ح ‏ ہے ح۔۔ حج ہے ححخ جح حہ حہ ص ‏ ہے ۔ چ ححح جس رہم ےہ ےک ہہک 


التشبة خ الإسلام العوقف الشرعہِہ مب ]للباس.... 

سؤال ھام: وهنا قد ینشأً سؤالء وهو أنە إذا کانت ا حقیقة ہذہ؛ فلے| ذا 
اختار هذا الأسلوب فی ا خطاب: آنتم أعلم بأمور دنیاکم؛ وکان من حق العبارۃ ان 
یقول: إذا ثبت تآثیر التلقیح نی النخیل؛ فلکم ذاك أویقول: لا بأس بالتلقیح إذاً ولا 
تعتبروہ تشأوما أو تفاؤلاّ أو أمثال ھا من الکلمات: فان إثبات الأعلمیة بضیر النبي - 
عليه السلام- بحمل وجھاً آخر للمعنی؟. 

الجواب: کان من الملمکن أن یوسوس الشیطان إلى قلوب ھؤلاء فیشککوا 
نی النبوة نظراً لی جھلە - عليه السلام- بالأمور الدنیویةء فقصد النبي - عليه 
السلام- بکلامه هذا ان العلم بأمور الدنیا لیس ج٤ا‏ من النبوةء فان الأنبیاء يُبعشون 
لڑکےال الدین دون الدنیا وشؤٌونہا۔. 

فإن کان النبي - عليه السلام- لا یعرف الزراعة والسقایة والحیاکة 
والخیاطةء فھذا لیس بعار لە-عليه السلام- بل فخر لە؛ فإن النبي - عليه السلام- 
أعلم الخلائق بطرق الٰدی؛ الموصلة إلی الله - سبحانہ لا نی توافه الأمور ومن أجل 
ذلك أعلن القرآن الکریم أن النبی - عليه السلام- لا یعرف الشعرہ وقد تبرأ النہي 
- عليه السلام- من التنجیم والکھانةء فان تمھُر یر النبي فی ھذاء وجھل بے نبئ 
نی َيِكَدُ میا تی عطق تشلا أنيُعدغارا ويندشھان البوۃءفاراد التی< 
عليه السلام- أن یبین جھلە بالزراعة وعلمھم بذلك؛ ولکن هو الذي منع فأباح؛ فلا 
تثور شبهة الاستغناء عن النبي - عليه السلام-. والل أعلم. 

اما رفض الحدود الشرعیة فی اللباس بحجة ان الدین یسر وا جحري وراء کل 
مایشبع ا موی النفسانء فھواستدلال أعرج وأخدج؛ فان ا حدیث یشیر إپی الیسر 


۲٥٤٥ 


التشبه ف الاسلام الموقف الشرعہےہ مب ]للباس .... 
دون التحرر والانسیاق وراء الشھوات: والیسر- لا یعني طبمًا التحرر والانطلاق 
الجلدات الضخمة للدستور المندي مثلا إذا کانت لا تجدر بالإاحراق مع کونہا تسلب 
إرادة الشعب وحریتہہ فکیف یظن الناس الشرائع الإسلامیه خلة بحریتھم؟ الناس لا 
بحیدون قید شعرۃ عن الدساتبر الأرضیة خوفًا على نفوسھم آو إدراکا لمنافعھم 
ویتقیدون بہا کحاجة اجتماعیة فی ا لحیاۃ الدنیاء فکیف لا یرضون هم أُن یتقیدوا با حیاۃ 


الدینیة لتحسین ا حیاۃ الأخرویة خوفاً من الله سبحانه أو إدراکا للمنقعة؟. 


والواقع أن الیسر والسھولة لدی الشرع والطبع لا یعني التحرر الإنسانی فی 
إشباع ا وی أو انطلاقه عن تعالیم الدین و مسكة العقل أو کونە وحشي السلوك 
ہہیميٌٗ الأعمالء أو رهنّ إشارة ا وی ومغلولّ النفس کلا؛ بل الیسر کلە ان ینھی 
نفسه عن الٰوی؛ ویتقید بشریعة الله رب العا مین الذین هو أعلم بمصالح العباد من 
مضارھم وأرحم بہم من الأبوین الشفیقین. فلیس من الشفقة و الیسر فی شيء أن 
يك طفل صغیر وشأنهہ یفعل ما یشاءء فھو بجلب مصائب کثیرۃ علىی نفسہ وصحته؛ 
بل التربیة ا حقیقیة والیسر الواقعي أن تب على إطاعة المربي واتباعہ: وإن بکی 
وصاح وقرد وانبطح. 

وھکذا الإنسان الضعیف؛ فإنه مھم| تقدم فی سنە و خبرتہ قضٌر عن یز 
الضار من المصالح؛ والطالح من الصالحء فھو من اللہ - سبحانه- کالطفل العاجز 
ا چاھل من الأبوین وا مریین أو أحقر منہ فتحصر سعادۃ ھذا الإنسان نی ترك اشٰوی 
واتباع الشریعة الربانیةء وإن نادی وصاح وطغی وأشاع: إن ھذا الباب لا یتصل 
بالشریعةء وإنه حر فی باب اللباسە وإن تکلیفي بالأمر الفلانی حالف حدیث ''الدین 


٥ 


التشبه خچ الاسلام الموقف الشرعہے مب ]للباس.... 
یسر '''"ءفیقال لە: إن هذا القید هو عین ا حریةء وھذا الضیق هو محلبة المسرة. 

فالحدیث الذي جعلوہ رمز الحریة والانطلاق لم یأت إِلا ہما یفید التقیسد 
والاتباعء ونفس الدلیل وقع علیھم لا علینا. 

وبعد هذا أأقول من همم شغف بعلم ا حدیث: أوّ لیست دواوین ا حدیث - 
التعی جاء فیھا ''الدین یسر"- تحمل الأحادیث التي تبین الحدود الشرعیة ء فکیف 
تکون ھذہ ا حدود خالفة حدیث ''الدین یسر"؟ وإلا تعارضت الأحادیث؛ بل معنی 
'الدین یسر" - وقد أوضحته سابقاً - أن هذہ ا حدود و القیود هي الیسر کل 
والتوغل نی اتباع ا وی والتقید بقیسود النفسانیة - التي هي نی ظاھرھا تحرر 
وسھولة- ھو عین الضیق والمفسدة. 

فا حدیث الذي لاذت بە الحماعة المتمردة أصبح حجة علیھمء والقیود التي 
ظنتھا ضیقاً ثبتت سھولتھا ویس رما؛+حیث إن حذیث "الدین یسر" - بدل أن یك 
الحریة الإنسانیة فی أمور الدین- آفاد وجوب اتباع الشریعة والتقید بأاحکامھاء کما 
ظھر وبکل وضوح ان هذہ الحماعة السطحیة انخدعت بظاھر ألفاظ ا حدیث: وم 
تدرك حقیقتھاء فأخطأت نی فھمہہ مع أن باطن ا حدیث صالح للاستدلال کظاھرہ 
حسب ا حدیث "لکل آیة ظھر وبطن"'. 

وھذہ التفامة والسطحیة أدت بہم إی استغلال قول الفقھاء: 'اللبساس من 
سنن الزوائد''ء حیث آباحوا بذلك جمیع الموضات المعاصرة نی اللباس؛ واعتبروہ مو 
مطلب الفقھاء مع أنہم جانبوا الصواب نی فھم هذہ ا حملۂ أَیضً فإنہم تشبٹوا 


.۳۹ أخرج الإمام البخاري 8ی صحیحہ؛ رقم‎ (١) 


التشبه خچ الاسلام العوقفے ]لشرعمِہ من اللباس.... 
بظاہر الأألفاظء وتنکروا لمعانیھاء فإن قوهھم ''اللباس من سنن الزوائد'' إذا ُل علی 
أنه لیس من الدین فی شیءء فماذا نقول نی أحکام اللباس الکثیرة ا متواجدۃ نی التب 
الفقھیةہ أٰھي کلھا إلی الضیاع أم افتراء علی الفقھاء أنہم قالوا ما م یقله اللہ؟. 

إِنَ ''سنن الزوائد'' ان کانت تعني أنہا أمور لیس ھا صلة بالدین؛ واعتبرما 
الشرع عبثاً ولغواء فیجب إلغاء جمیع السنن غیر السنن المؤکدة وسنن اضدی؛ سواء 
کانت سنن العبادات أم العادات: مع أُن إطلاق لفظ ''السنة'' على اللباس دلیل علىی 
کونه جزءآ من الدین. 

ما سبب التعببر بسنن الزوائد فھذا لیس بناشیء عن اعتبارما خارجة من 
الدین؛ بل لثلا تُعتبر قربة مقصودة بذاتہا؛ فإن اللباس لیس قربة بذات فھو لیس 
کالصلاة والصوم عبادة نی ذاته وصورتہ: بل هو قربة لغیرہہ والمعنی أنە إذا نوی فی 
اتباع الشریعة وراعی حدودہ: یْثاب عليه وإلا فلاء فاللباس عادة بذاته وعبادة 
لغیرہ فکلمة ''سنن الزوائد'' تبین خفة الشروط فی اللباس لا خروجه من الدین. 

وا حاصل أن الشرع أتی بتفصیل کاف فی| یتعلق باللباس؛ وقد ذکرت بعض 
الأحکام. 

وبعد ھذا الإیضاح لا یتغیر ا حکم الشر-عي بالاستدلال الخاطئ با حدیث 
وعبارات الفقھاء؛ فإن الفقھاء - رجھم الله- استنبطوا من النصوص ال جحزئیة القواععد 
الکلیة ثم بنوا هذہ القواعد علی علل مطردة معلومة: وی ضوء هذہ القواعد 
استخرجوا الفروع الفقھیة الکثیرةء ورتبوا دستوراً إسلامیاً شامااً لا نحتاج معھا أبدا 
إلی دستور جدید ولا إلی تعدیل فیه وتغییر ونسخ وزیادةء نعم! إِن فھم هذا الدستور 
وإدراك غورہ ٹی حاجة إ ی علم وبصیرۃ فلا یتکلم فیه کل من ھب ودب ولا بجوز 


من ہو دون مستوی الفقيه أن یشرح آیة من آیات الله أو یعالج نازلة مسن النوازل. فإن 
پچ ہی ور ہبی ےر ہہ ہرہچ جج چچچےے ژویچہا ری 


التشبه فھٍ الإسلام الموق الشرعہِ۔ من اللباس... 
الله سبحانه خلق لکل فن رجالاء وا جوهھري هو العمدة فی معرفة ا خالص من الزائف 
ی الذھب والفقضےة؛ واللشاکل الطیة والأآدواء المزمنة لا یعا جھا فضاة اليحکمۂة 
ومحاموهاء وإن بلغوا فی علومھم القمة وإن أقدموا علی هذا لا یُعباً بہم 

فالعلماء بالعلوم الشرعیة ھم اللرجع فی فھم مرادات اللہ تعا ی نی الکتاب 
ومعانی الحدیث الشریف: وأقواٹُم هي ا حجة نی هذا البابء فان هذا الأمر الھے لا 
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يُوکُل إپی من یفقد الملذاق السلیم فی الشریعة والرسوخ العلمي والعمل؛ فکیف ترٌأ 
ھؤلاء ا حمقي اللتنورون - زعم- علی شرح حدیث "نتم اعلم پامور ناکم" أُو 
حدیث ''الدین یسر" شرحاً یصادف ھوی فی قلوہہم؛ ثم نہضوا لمقاومة من یتصدی 


حم عیاذا باللہ. 
۷أایثوأ مَکْر اللہ فلا بَأَمَی مَکر ال إِلّا الْكَم اَلْکَيسُونَ 406[سورۃ 
الأعراف: ۹۹]. 


إِن موضوع اللباس -کم ثبت ولل ال حمد- موضوع شرعي بُحْتٌ؛ تناوله 
الإسلام من جمیع ا جوانب وا جھات: فقرر حلاله وحرامہہ وبین ما هو لباس أُھمل 
التقی وماهھي موضات أھل الغوایة. 

فلم یعد لآأھل ا موی بعد تدخل نی ھذا الباب؛ ولو بأي طریق. 

وبغض النظر عن هذہ الشبھات یتلخص البحث ف أن الأصل فی اللباس هو 
إِصلاح ا خلق الباطني اللبامی؛ والسبیل إلی هذا هو إصلاح اللباس الظاهري؛ 
والإصلاح الظاھري یقوم علی رکنین مھمین: موافقة لباس الأتقیاء وترك التشبه 
پیااسن الأفعَالت رتا أن الَرَاَيق الھل جس عل الین ولا 3الت 
بالکفارہ فکأن ترك التشبہ بالکفار هي النواة الأأولی لثمرات وخبرات اللباس؛ وجمیع 
التفاصیل ذات الصلة باللباس تمثل تمھیداً للتشبه بالکفار وتفریعاً عليهء وأرجو أن 
أکون وٴققت نی شرح ہذا البدأً بأسلوب جاذب. 


التشبة خ الإسلام العوقف الشرعہِہ مب ]للباس.... 

وی الفصل الأخبر تغیر الأسلوب: فجاء فيه نوع من الشدۃ عفوبٔاء فأعتذر 
عن ہذاء و أقول خلصاً لامٍإخوۃ الذین تور طوا نی التشبه بالکفار بدافع نفسيی أو 
بظاهرة للجتمع؛ أقول شم: علیکم بلباس أُھل التقی والصلاح: ولا تضیعوا 
الاستقلالیة القومیة أمام قوی العام؛ فإن اللباس شعار قومي ودیني بارز فإن 
عجزتم - ولا قدر الله- عن اختیار لباس أھل الزمد والصلاح؛ فلا أقل من أن 
ترفضوا ملابس الکفارہ التی تجح الکثیر من الأخلاق الفاسدة فإن الاستقلالیة 
فی الفکر والمظاھر هي شعار هذہ الأمة ومجلبة ا خیرات فی الدنیا والآخرة. 

ولا آجد ھنا من بد من التصریح بآن هناك کشیرین من المسلمین نی افند 
والدول الإسلامیة الآخری من التزموا بلباس أھل التقوی یمتنعون عن الاقتراب 
من المعاصيی والذنوب؛ لم یمنعھم من ذلك إلا لباسھم ووضعھم الدیني؛ فوضعھم 
الدینی و ھیئتھم الدینیة تضطر ہم إ ی اجتناب حا فل الشر و مجالس الذنوب؛ 
وصیحاتِ أولی الدعارة أو لیس ھذا واقعا مشامَداً؟ بہل؛ فرب مسلم ذي هیئة 
قرعة تپ مات می الالوب:علتا گالیے کا الف ار اگج یرالزتا والق راعش 
وهتك الأعراض وما إلیھا من الذنوب؛ لن هیئتھم لا تسمح غھم بذلكء وتعَبّڑھم 
بہاء کم أن کثیراً من أضاعوا اغیئة الشرعیة نی اللباس وغیرہ تدفعھم دفعا ھیئتٌھم 
غیر الشرعیة إلی ارتکاب الملحظورات: وجالسة الأشرار وتعاطي المنکرات. 

فإذا کانت اهیئة الإسلامیة الصحیحة نع عن الملحظوارت الشرىعیة وھو 
واقع مشاھد بلا شكء وإن کانت-افیئة- نی بدایتھا ناشئة عن الریا وغیرہ فلا أُری 
بعد هذا الواقع اللشاهد حاجة إلی إقامة دلیل علیى اختیار الوضع الإسلامي وترك 
التشبه بالوضع الکافري. 
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الفصل الثاني: 
وففہ مع الشّبھات ا لمثارۃ حول حدیث 
"من تشبه بقوم فھو منھم" 

وبما أسلفت بانت المسألة من جمیع ا حوانب؛ ول ا حمدہ وتجل مدی اھتام 
الإسلام بہذہ اللسألة وضرورۃ ھذا الاهتام فی ضوء العقل والنقل؛ ولکن بقي 
استثصال شأو تلك الشبھات التي لاذ بہا اللخالفون وأرادوا أن یغضوا من أہمية 
التشبه بالکفارء فیجب أن أضع تلك الإیرادات على محك النقد ومیزان الدلیلء 
وأفنّدما بحجج قطعیةء وأزیلھا من اُسھا؛ حتی یتضح الملوضوع وضوع الشمس في 
رابعة الٹھار ویستقیم المنزل لطلاب ا حق وعشاق افٰدی. 

والشبھات الثارة ھنا تختلفة فیم بیٹھا نی الصورۃ والغرض منھا ما یؤث فی 
القضایا العقائدیةء ومنھا ما له انعکاسات بارزة نی الأمور العملیة؛ بینما ترميی بععض 
الات ال انکاز لال وقطع جذورهاء والبعض الآخر یصنف السآلة ضمن 
الأمور غبر المھمة. 

ثم الشکوك ذات الصلة بالعقائد نوعان: نوع رد عل السألة بحیلة العمل 
بالشریعق فجاء الرد على اللسألة بتأویل واو للنصوص؛ حتی لا بُنّھموا بتکذیب الدین. 

وذھب بعض ا حمقی مذھب تکذیب وجحود؛بل جعلوا مواهم حجة؛ 
وعقوهم معیارّا للحق والباطل. 


۰ 


التشبة فچ الاسلا مر وقفة مع الشبھات المثارۃ حول حسیےہ.... 

وإن - بفضل اللہ وتوفیقہ- سأقوم بتقییم دقیق لدلائل الفریقین: ثم أُکشف 
عن جوهر الملوضوع ال لمطوي نی خفایا للوضوع: الذي جھلے ا مخالفون: ومما حول 
الوضوع من حقیقة ثابتة إلی آمر متوھم مشکوك فیە. وبالله التوفیق. 
امبحث الأول: عرض الشبھات والاجابات عنھا 

إِن النوع الأول من ال مخالفین (الذین برزوا کمجتھدین نی الشریعة) زعم من 
خلال الخطب القومیة والملحاضرات السیاسیة الرنانة والکتابات ال مطبوعة ان مسألة 
التشبه بالکفار مسألة مستحیلة العملء مستعصیة التطبیق. 

وبم| أن اللسألة قامت على حدیث "من تشبه بقوم فھو منھم" فلم یدخروا 
وسعاً فی طعنه وتضعیفه. 

وقد یأتی نی طلائع ھژؤلاء السید أحمد خان مؤسس جامعة علی جراہ-باغند 
الذي یبدو أنه جعل قطع صلة الامة عن شعائرها القدیمة وعاداتہا امتوارثة مقصد 
حیاتہہ فسوّد عدداً لا بأس بە من صفحات جلتہ 'مہذیب الأآخلاق'' لائبات أن مذا 
ا حدیث وا لا تج بە وضرب عل السألة من الصمیمء فوجُّه ست شبھات إلی 
المسألة واحدھا یتصل بالحدیث سنداً وروایة والآخری تتحدث عن ا حدیث درایة, 

یقول السید أ مد خان فی جلتہ ''تہذیب الأخلاق'' (العدد الرابعء ص٤‏ عام 
۰ھم) عن الشبهة ذات الصلة بالروایة: 

''وأول ما أود أن نقول ھنا: إن ا حدیث غیر ثابت لا روایة ولا درایةء أما 


الروایة فلژن نی سندہ انقطاعًاء وم یتصل سندہ إ یل رسول الله -صل اللہ عليه وسلم- 


۱ 


فان صیغ الروایة لا تقضی علی احتمال وجود راو بین "'حسان'''" و"'أي منیب''٥‏ 
والانقطاع یسقط حجیة اس حجدیث وصحتہ''. 


ولست فی حاجة إ ی جواب تفصیلی عن ھذہ الشبھة الملجھولة؛ فإن الإمام 
اللحدث الشھبر ا حافظ ابن تیمیة قد رد علی هذہ الشبهة رداً علمیاً نی کتابے ''اقتضاء 
الصراط اللستقیم" وبه کفایف فأذکر أولا ال حدیث مع سندہ بالتا ی: 


)١(‏ وھهو ''حسان'' بن عطیة للحاريء مولاہم آبو بکر الدمشقي. روی عن أبي إمامة وعنبسة بن أي 
سفیان وخالد بن معدان وسعید بن المسیب وابن ا منکدر ونافع موی بن عمر والقاسم بن غخحیمرۃ 
وأي الأشعث والصنعانی وأبي کبشة السلولی وأبي منیب ا حرشی وحمد بن أيي عائشة وأبي قلابة 
وغیرھم وأرسل عن أبي واقد اللیثيء وعنه الأوزاعي وأبو غسان ا مدنی وعبد ال رمن بن ثابت بہن 
ثوبان والولید بن مسلم وغیرھم: قال حنبل عن آأحمد وعثان الدارمي عن بن معین: ثقةء وقال ہن 
أبي خیئمة عن بن معین :کان قدریاء وقال سعید بن عبد العزیز: هو قدري؛ فبلغ ذلك الأوزاعي 
فقال: ما أغغر سعیدا؟ باللہ ما أدرکت أحدا أُشد اجتھادا ولا اعمل منەہ وقال ا حجوزجانی: کان من 
یتوھم عليه القدرہ وقال العجلی: شامي ثقة وقال الأوزاعي: کان حسان یتنحی إذا صلی 
العصر نی ناحیة اللسجد فیذکر الله حتی تغیب الشمس. وقال خالد بن نزار: قلت للأوزاعي: 
حسان بن عطیة عن من قال؛ فقال لی مثل حسان ءکنا نقول لە عن من قلت: وذکرہ بن حبان فی 
الثقات؛ وذکرہ البخاري فی الأوسط فی فصل من مات من العشرین إپی الثلائین ومائة وقال کان 
من آفاضل أھل زمانە؛ وابن حجر العسقلانی: تہذیب التھذیب؛ ج٢ء‏ ص .۲٥٢‏ 

)٢(‏ ہھو: أبو المنیب ا جرثيی الأحدب الدمشقيء من الطبقة الرابعة ثقةء وقال الإمام ابن تیمیة: وأما 
بو منیب ا حرشی فقال: فی احمد بن عبد الله العجلی هو ثقة وما علمت أحدا ذکرہ بسوء وقد سمع 
منه حسان بن عطیة وقد احتج الإمام أحمد وغیرہ بہذا ا حدیث؛ وانظر: ابن حجر العسقلايء 
تقریب التھذیبء ج١ء‏ ص٦۷٦‏ وابن تیمیة اقتضاء الصراط ا مستقیم؛ ج١ء‏ ص ۰ ۲۷. 





التشبه فی الاسلامر وقفة مع الشبھات المثارۃ حول حسیث.... 


'حدثنا عثمان بن أبي ضیبة'' قال: حدثنا أبو النصر یعني ھاشم بن القاسے!” 


قال: حدثنا عبد ال رمن بن ثابت” قال: حدثنا حسان بن عطیة عن أبي منیب ا حرشثی 


عن ابن عمر قال: قال رسول الله - صل الله علیه وسلم -: ''من تشبه ہقوم فھو 
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)٤٤ 


تکلم الإمام ابن تیمیة فی رواۃ هذا الحدیث بالتالی: ''وهذا إسناد جید؛ فإن 


ابن أبي شیبة وأبا اللضر وحسان بن عیطة ثقات مشاھیر أجلاء من رجال 


الصحیحین, وھم أجل من ان بحتاجوا إلی أُن یقال: ھم من رجال الصحیحین'۔ 


(0) 


("٢) 


"۳ 
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ھو: عثمان بن محمد بن إبراھیم بن عثمان العبسی: أبو ا حسن بن أبي شیبة صاحب التفسیر والملسند 
المشھورہ من الطبقة العاشرۃ من الکوفیین من حفاظ الحدیث الثقات المشاهبر قال اہن حجر فی 
تقریب التھذیب: ''ثقة حافظ شھبر ولە أوھامء وقیل: کان لا بحفظ القرآن"ء مات سنة ۲۳۹ ے 
وعمرہ ۸۳ سنة؛ وانظر: ابن حجرء تہذیب التهذیب؛ ج۷ء ص١٢۱.‏ 

بقیصرء من الطبقة التاسعة ئی البغدادیین وکان ثقةف قال ابن حجر فی تقریب التھذیب: ''ثقة بت" 
توی سنة (۲۰۷ھ)ء وعمرہ (۷۳) سنة؛ وانظر: ابن سعد الطبقات الکبری؛ ج۷ء ص٣٥۳۳؛‏ 
وابن حجر؛ تقریب التهذیب؛ ج٢۲ء‏ ص٣۴۱.‏ 

ھو: عبد ال رحمن بن ثابت بن ثوبان العنسی الدمشقي؛ صدوق بخطئ:؛ مات سنة ١٦۱ھ‏ قال یحبی 
بن معین وأٗبو زرعة وأحمد بن عبد اللہ: لیس بە بأاسء وقال عبد ال رمن بن إبراھیم دحیم: هو ثقة 
ص٤٤٤۷٦.‏ 


أخرجه آبو داود نی سننهء رقم ۱ 


وأما عبد الر من بن ثابت بن ثوبان فقال بجی بن معین وأبوزرعة وأحمد بہن 
عبد الله: لیس بە باُ٘س. 

وقال عبد ال رمن بن إبراھیم: هو ثقةء وقال أبو حاتم: ھو مستقیم ا حدیث. 

وآما آبوہ منیب ال جحرشی فقال فیه مد بن عبد اللہ العجلی: هو ثقة وما 
علمت أحداً ذکرہ و الا 

وہذا الکلام الدقیق ذھب ھباءٗ منثوراً ما أوردہ سید أحمد خان من شبهة 
موهھومة ئی ضعف الرواة. 

أما قوله: ''صیغ الروایة لا تنفی وجود راو بین حسان وأي منیب'' فلان 
الاستدلال بصیغة الروایة علی انقطاع ا حدیث قولّ یئیر الضحك والعجب: ثم ھذہ 
الشبهة ا متمثلة فی قوله "لا تنفی احتمال'' ھی الآخری عجیبة. 

فبقی إیرادہ بدورہ جھولا فضلاً عن ثبوت الانقطاع بین حسان وأبي منیےبء 
فلم یعد بعد ذلك أي حاجة إپی ا جواب عن هذہ الشبهھة؛ ولکن أُذکر على سبیل 
الفضل ما قاله العلامة شیخ اللإسلام ابن تیمیة: ''وقد سمع منه حسان ابن عطیےة؛ 
وقد احتج الإمام أحمد وغبرہ بہذا ا حدیث''". 

فلم یبق لکلام السید آحمد خان وزن وقیمة أمام دلیل العلامة ابن تیمیة؛ 
واحتجاج الإمام أحمد بن حنبل بە. 

ٹم موضوع التشبه بالکضار لا ینحصر اساسے فی ا حخدیث الطروح؛ بل 


.۲٦۹ ابن تیمیف؛ اقتضاء الصراط المستقیمء ج١ء ص‎ (١) 


(٢(‏ المرجع السابقء ص۲۷۰. 
٦٤‏ 





أخرجه الطبرانی'' نی العجم الکبیر والمعجم الأوسط” عن عبد الله بن عمر - 


رضی الله عنه- وی ار فی مسندہ عن حذیفة واي ھریرۃ” -رضيی 


(١) 


("٢) 


"۳ 


(٤ 


)٥ہ(‎ 


ھو سلیمان بن أحمد بن یوب بن مطبر اللخمي الشامي؛ أبو القاسم: من کبار اللحدثین. أصله من 
طبریة الشام وإلیھا نسبتە. ولد بعکا عام ٢٦٢ف‏ ورحل إلی ا حجاز والیمن ومصر والعراق 
وفارس وا جحزیرة وتوئی بأأصبھان سنة ٣٣۳ھ‏ لے ثلائة (معاجم) نی ا حدیث: منھا (اللعجم 
الصغیرہ رتب فیه أسماء الشایخ علی ا حروف. وله کتب ف التفسیر و الأوائل و دلائل النبوۃ وضبر 
ذلك؛ وانظر: الزرکلی: الأعلامء ج۳ ص١۱۲.‏ 

سلیم‌ان بن أحمد بن یوب بن مطیر اللخمي الشامي؛ ابو القاسےم الطبران؛ العجم الأوسط: 
(القاھرة: دار ا حرمین د.ط؛ د.ت)ء رقم ۸۳۴۲۷. 

ھو أحمد بن عمرو بن عبد ا خالق أبو بکر البزار: حافظ من العلماء با حدیث. من أھل البصرة. 
حدّث نی آخر عمرہ بأصبھان وبغداد والشامء وتونی نی الرملة. لە مسندان أحد ما کبیر سماہ البحر 
الزاخرہ والئانی صغیر؛ وانظر: الزرکلی: الأأعلامء ج١ء‏ ص۱۸۹. 

هو الصحابي الحلیل: حذیفة بن حسل بن جابر بن العیسی؛ والیمان لقب أبوہ حسلء وو صاحب 
سر رسول الله صل اللہ عليه وعلى آله وسلم فی ا منافقین: فقد أخبرہ بأسمائھم واستکتمہ فحفظ سر 
ولا عمر بن اسخطاب رضی اللہ عنه ا مدائن ببلاد فارس؛ فقام بالو لایة أحسن القیام وفتح مدان 
والري وماہ وسندانء وصالحه صاحب نہاوند. 

کان الناس یسأًلون الرسول صل الله عليه وعی آله وسلم عن ا حبرہ وکان یسأله عن الشر حافة ان 
یقع فيهہ تونی رضي الله عنہ نی اللدائن عام ٠٣‏ ھ؛ وانظر: العسقلانی؛ ابن حجرہ أسد الغاب ج١ء‏ 
ص ۳۹۰- ۳۹۲ والأعلام للزرکلی ج٢‏ ؛ص ۱۷۱. 

هو الصحابي الحلیل عبد ال رمن بن صخر الدوسی؛ الملقب ب 'أي هریرة': کان آکٹر الصحابة 
حفظا للحدیث وروایة لە. نشأً یتما ضعیفا نی ا حاھلیة وقدم اللدینة ورسول اللہ صلٌ اللہ عليه 


وسلم بخیبر فأسلم سنة ۷ ھف ولزم صحبة النبي؛ فروی عنه ١١۷٣‏ حدیٹثاء نقلھا عن أي ھریرۃ 


٠ 





طاؤوس' مرسلا””۔. 


(١) 


("٢) 


(۳) 


اکثر من ۸۰۰ رجل بین صحاب وتابعي. وو إمرۃ الدینة مدة. ولا صارت ال حلافة إلل عمر 
استعمله على البحرینە ثم رآہ لین العریکة مشغولا بالعبادةہ فعزله. وأرادہ بعد زمن على العمل 
فاًبی. وکان آکثر مقامہ نی المدینة وتونی فیھا. وکان یفتيء وقد جمع شیخ الإسلام تَقَیْ الین 
السٌبّكي جزءا سمي "فتاوي أبي ھریرۃ"'ء ولعبد ا حسین شرف الدین کتاب نی سیرتہ "ابو ھریرۃ"؛ 
والزرکلی: الأعلامء ج٣‏ ص۳۰۸. 

هو الصحابي ا جلیل آنس بن مالك بن النضر بن ضمضم بن زید بن حرام الآنصاري ا خزرجي؛ 
خادم رسول اللہ صل اللہ عليه وعلى آله وسلمء شھد بدرا وھو ‏ م یبلغ سن الرشد خدم الرسول 
عشر سنینء فکان من الکثرین لروایة ا حدیث: دعا لە الرسول صل الله عليه وعلی آله وسلم بکثرۃ 
ا مال والولد ودخول ال جحنة واستعملە أبو بکر وعمر على عمالة البحرین وشکراہ فی ذلكء ثم استقر 
منزله بالبصرۃ حتی تونی بہارضي الله عنه سنة ۹۳ھ عن آکثر من مائة سنة؛ وانظر: العسقلایء 
ابن حجر الإصابة فی تمییز الصحابة ءج١ء‏ ص۷۱ وابن کثبر البدایة والنھایق ج۹ء ص۹۲-۸۸. 
هو طاووس بن کیسان ا خولایٔ اغمدائء بالولاء آبو عبد الرمن: من أکابر التابعین تفقھا فی 
الدین وروایة للحدیث: وتقشفا نی العیشء وجرأة على وعظ ا خلفاء والملوك. أصله من الضرس؛ 
ولد نی الیمن سنة٣۳ھ‏ ونشأہ فیھا. توفی حاجا بالمزدلفة او بمنی سنة ١٦٠٢ھ‏ وکان هشام بن عبد 
ا ملك حاجّا تلك السنةء فصلیى عليه. وکان یأبی القرب من الملوك والأمراءہ قال ابن عیینة: متجنبو 
السلطان ثلائة: أبو ذرء وطاووس: والثوري؛ والزرکلی: الأعلامء ج۳ ص٢٢۲.‏ 

زین الدین حمد ا مدعو بعبد الرؤوف بن تاج العارفین بن علی بن زین العابدین الحدادي ثم المناوي 
القاھريء التیسیر بشرح ا حامع الصغبر (الریياض: مکتبة الإمام الشافعي؛ ط٣‏ ۸٤٣٥ھ‏ - 


۸ء ۲ء ص٤١٦.‏ 





التشبه فی الاسلامر وقفة مع الشبھات المثارۃ حول حسیث.... 


(0) 


("٢) 


یقول اہن القیم': رواہ ا حخاکم"' فی مستدر کہ عن ان 


و العالم ا لجلیل أحد أعلام الأمة الإسلامیة الشیخ حمد بن أي بکر بن أیوب بن سعد الزّرْعَي 
الدمشقئ؛ أبو عبد اللہ شمس الدین: من أُرکان الإصلاح الإسلاميء وأحد کبار العلےماء. ولد نی 
دمشق سنة ۹۱٦ءء‏ وتوفی فیھا سنة ٢٥۷ھ‏ تتلمذ لشیخ الإسلام ابن تیمیة؛ حتی کان لا بخرج عن 
شئ من أقواله؛ بل ینتصر لە نی جمیع ما یصدر عنه. وھو الّذي هذب کتبە ونشر علمه وسجن معه 
فی قلعة دمشقء وآهین وعذب بسببەء وطیف بە علىی جمل مضروبا بالعصی. وأطلق بعد موت ابن 
تیمیة. وکان حسن الخلق حبوبا عند الناس؛ آغري بحب الکتب؛ فجمع منھا عددا عظیماء وکتب 
بخطہ الحسن شیٹا کثیرا. ولف تصانیف کثیرۃ ذات قیمة واعتبار تعد مراجع هامة نی مواضیعھا؛ 
وانظر: الزرکلیء الأعلامء ج٦٠ .١٥‏ 
هو أبو عبد اللہ حمد بن عبد الله بن محمد بن مدویه بن نعیم بن الحکم الضي الطھانی اللعروف 
با حاکم النیسابوريء ا حافظ اللعروف بابن البیع؛ إمام اأھل ا حدیث فی عصرہ وا مؤلف فیه الکتب 
التي م یسبق إلی مثلھاء کان عاما عارفا واسع العلمء تفقه علی أي سھل محمد بن سلیم|ن الصعلوکي 
الفقيه الشافعي؛ ثم انتقل إلی العراق وقراً علی أبي علی ابن أبي ھریرۃ الفقيه ثم طلب ا حدیث وغلب 
عليه فاشتھربە وسمعه من جماعة لایحصون کثرۃ فان معجم شیوخه یقرب من ألفي رجل حتی 
روی عمن عاش بعدہ لسعة روایته وکثرۃ شیوخه. وصنف فی علومه مایبلغ ألفا وخسےائة جزء؛ 
منھا ''الصحیحان'' و "العلل' و 'الأمالی'' و ''فوائد الشیوخ' و "أمالی العشیات'" و "تراجم 
الشیوخ". وآما ما تفرد بإخراجه فمعرفة علوم الحدیث و ''تاریخ علماء نیسابور' و "الدخل إلى 
علم الصحیح'' و 'اللستدرك علىی الصحیحین'' و "ما تفرد بہ کل من الإمامین'' و ''فضائل الإامام 
الشافعي'' رضي الله عنه. 
ولە إلل ا حجاز والعراق رحلتانء وکانت الرحلة الثانیة سنة ستین وثكشائةء وناظر ا حفاظ وذاکر 
الشیوخ وکتب عنھم أیضاء وباحث الدارقطني قرضیةةہ وتقلد القضاء بنیسابور فی سنة تسع 
وخسین وثلثمائة نی أیام الدولة السامانیة ووزراء أي النصر محمد بن عبد ا جمبار العتیبي؛ وقلد بعد 
ذلك قضاء جرجان فامتنعء وکانوا ینفذونه ی الرسائل إ ی ملوك بني بویە. 
وکانت ولادته فی شھر ربیع الأول سنة إحدی وعشرین وثلثمائة بنیسابور وتوفی بہا یوم الثلاثاء 
ثالث صفر سنة مس وآربعمائةء وقال الخلیلی فی کتاب الإرشاد: تونی سنة ثلاث وأربعمائة. 
وسمع الحدیث فی سنة ثلائین وأمی ہما وراء النھر سنة مس وخسین, وبالعراق سنة سبع وستینء 
ولازمه الدارقطني: وسمع منە أبو بکر القفال الشاشیء وأنظارما؛ وإنےما عرف با حاکم لتقلدہ 
القضاءء رمه اللہ تعالی؛ والزرکلی: الأأعلامء ج٤ء‏ ص۲۸۱. 

۲۰۷ 





التشبه فی الاسلامر وقفة مع الشبھات المثارۃ حول حسیث.... 


عمر'”۶. 


فان تسرب ضعف إلی طریق من الطرقء انجبر بکثرۃ الطرق حسب قواعد 
علم ال حدیث: فلا بجوز لأحد أن یتصدی لتضعیف ا حدیث ویبطل کلام النبوة؛ 
لکونە بخالف ھواہ. أعاذنا الله منە. 
اہمبحث الثانی: الشبھات ذات الصلة بالدرایة 
الطلب الول: الشبھة الاُولی والرد علیها 

الشبهة الأوٹی: یقول السید آحمد خان نی مجلته 'ہذیب الأخلاق": "لم 
یذکر الراوي مورد ا حدیث؛: وجھالة اللورد لا تفید حکّ من الأحکامء لا من جھة 
الدلالة ولا الاستنباط والقیاس". 

والجواب: الادعاء بجھالة اللورد باطلء یبطله احتجاج الصحابة بە فی کشیر 
من أمور الدین والدنیاء (کم| سبق ذکرہ نی الباب الأولء وسأذکرہ نی الأبواب التالیة) 
فإنه یتحتم -علىی أقل الأحوال- ان المواضع التي تم فیھا الاستدلال با حدیث یمکن 
أن یکون مورد الحدیث معلومًا؛ ثم جھالة الملورد لا تؤثر فی ا حدیث بعد وضوح 
المعنی والغخرض. 

فا حدیث یتضح معناہ بمدلولە اللغوي حسب قواعد الشریعة؛ بل القواعد 
الفقھیة تنص بأنە لا عبرة للمورد وإن تعین؛ بل "العبرة لعموم اللفظ لا لخصوص 
اور 

فاللجوء إلی ھذا السؤال باطل. 


(١)‏ محمد بن أبي بکر بن أیوب بن سعد شمس الدین ابن قیم ا جحوزیةء زاد العاد 8ی مدي خر العباد 
(بیروت: مؤسسة الرسالة ط۲۷ء ١٤٢۱ھ‏ / ١۱۹۹۰م)ءج۱ء‏ ۱۳۷. 
۲۸ 





التشبة فچ الاسلا مر وقفة مع الشبھات المثارۃ حول حسیئكےہ.... 
امملطلب الثانی: الشبهة الثانیة والرد علیھا 

الشبهة الثائیة : یقول السید ی نفس الصفحۃة: "الأامر الثانی أن لفظ ''قوم" 
الوارد فی ال حدیث لا یفید شیتا؛ فان کون الرجل من قوم أو مشاہہا لقوم لا یؤثر فی 
الحکم الشرعي؛ فیا ذنب رجل یندمي إلی القوم اغضود و الإیرانیین و الہشتانیین أو 
الروسیین أو الإنجلیزین؟ ویلبس من الملابس ما یُظھر ھویته القومیةء ویعتبرہ الناس 
بسببه واحداً من قومه وھل تأت هذہ العملیة بنتیجة شرعیة مغائرۃ؟. 

الجواب: إن هذا التشابہ لا یأتی بنتیجة واحدة؛ وإنما بنتائج عدیدة کالاتی: 
-١‏ ذوبان الممیزات: النتیجة الأولی رفع الامتیاز بین أمة الإسلام و أمم الکفر؛ مع 
ان الشریعة حریصة علی إبقاء هذا التمیزء وإلغاء کل ما یتم بے الالتباس والتشابہ 
وقد سبق نی ھذا الشأن بیان مقدع فی ضوء الکتاب والسنة النبویة وستة الخلفاء 
الراشدینە ومن البدیہي أُن التشبه بقوم یذیب ھذا التمیز. 
٢‏ تقویة حجة الکفار: إذا غاب الامتیاز وحدث الالتباس, ولو صور٤ۃ‏ اتحذ 
الکفار هہذا التشابہ حجة على ال مسلمین: وطمعوا فی التشابہ والالتباس فی ال حجوانب 
الآخری مع أن من أھداف الإسلام قطع کل حجة من حجج الکفار؛ فإن نسخ 
حکم القبلة أزال الاشتراك الصوري نی العبادۃ "للا يَخُوْنَ لِلنًایں عَلَيْهھِمْ حُکّة". 
-٣‏ الاستخفاف بالشریع3: إن التشبه بالکفار یلغي ما رسمە الإسلام من حدود 
نی الللابس؛ وأودعه فیھا من ثمار روحیة (کما سنتحدث عن هذہ الثمار نی الباب 
الاتي) ویدعو الاستخفاف بالشریعة والاستھزاء بالدینء وھذا نوعٌ من إهانة الدین 


8۹ 


التشبة فچ الاسلامر وقفة مع الشبھات المثارۃ حول حسیئئےہ.... 
والاستھزاء بالدین الإسلامي ظل شعار آعداء الدینء فا مولعون با حضارۃ الغربة 
وا متطفلون على مائدتہا لا ینظرون إی الشرائع الإسلامیة نظرة احترام وتقدیرء فم| 
یتعلق باللابس والاجتماع؛ بل ینظرون نظرہ ازدراء وتحقیر: وإِقبال للؤمن علی ما 
یشف عن الاستھزاء بالدین نوع من النفاق. 
-٤‏ اٹرکون إلی اأغیار: ثم لا تنشاً عاطفة التشبه ہقوم بدون الرکون القلبي 
إلیھم؛ والرکون إلی الکفار حظور: ولا زگٹوَأ إل الَِينَ لم تم اَلگَار وَمَا 
عم جِن ذون الله من أَوِيَآۃ ثُمٌ لا تَُصَرُونَ 40 [سورۃ ھود: .]١١۳‏ 

فکیف تجوز عملیةء منشأھا حظور نی الشرع؟. 
-٥‏ اڑخروج علی سنة السلف: والتشہه بالکفار یذھب ہ| بذله السلف من جھود 
فی قطع التشبه بالکفارء لاسی| فا یتعلق بالملابس: فستذھب کل حاولات السلف 
أدراج الریاح نی ھذا الشأنء یبطل ویلغو ما آمر بە آمیر اللؤمنین سیدنا عمر رغي الله 
عنہ الماریة اللدعوۃ ''وفا' من خلع ملابس ال حرائر زاجراً ما: اُنشبھین با حرائر؟ 
ویبطل ما أمر بە ال خلیفة عمر بن عبد العزیز نصاری بني تغلب من نزع ا ملابس العربیة 
وتقطیعھا على تشکیلات تخالف زي ا مسلمین: ویبطل ما قضی بە القاضی أبہو یوسف 
من ارتداء العلماء والفقھاء ملاہس تخالف ملابس العامة حرصاً منه علی التمییز بین 
العلماء والجھلاء ویبطل ذلك القول التاریخي الذي قاله أحد أساتذة المحدث أَي داؤد 
السجستانی لآمیر زمانه الذي کان لابسا اللباس الرقیق: 'أمیرنا یلبس ثیاب الفساق''۔ 

ویبطل کذلك اھتمام العلماء نی القرون ا متآخرۃ بالفروع الکشیرة المنصبة فی 
حیط التشبه بالکفار کل ھذہ ا ملحاولات والتاکیدات ستلقی حتف أنوفھا إذا تسا عنا 


۷۰۶ 


نی باب التشبە؛ وتعامل السلف حجة شرعیة مستقلة لا تقبل النقض؛ حتی کان 


الإمام مالك إمام دار ا مجرۃ یعتبر تعامل أھل المدینة أقوي ما یتم بە ال جیح بین 
الأآ'خادیث المتعارضة. 
-٦‏ الشھادۂ السیثا2: قبول المسلم صورۃ الکافر یوھم أنه لیس بمسلم أو هو مسلم 
رسمآء وسّلِم قلبه عن الاعتراف بعظمة الدینء وھذا من أمارات النفاق: دعاہ إلی ھذا 
الوھم تشبه اللسلم بالکافر فی مظھرہ وصورتہ؛ او لا بحمل ھذا الوھم الذي بُظھر 
اللسلم نی صورۃ الکافر أو ا لمنافق أي أہمیة عند اللہ؟ أنتم شھداء الله نی الأرض. 
۷- إجراء أحکام الکفر: عل ان هذا ا متشبه بالکافر إذا اعتبرہ الناس واحداً من 
الکفار فلیس من البعید أن یترك السلمون التعامل معه کمسلمء فمثلا إذا مات فی 
مکانء ترکوا الصلاة عليه ودنہ نی مقبرة السلمین وھذا خسران عظیم. 

فان حصرنا التشبه نی الملابس -ک| قال السید خان- أفلا یعود ھذا التشےه 
با ملابس بنتائج شرعیة؟ و لیس من الأمور الشرعیة ا ھامة إلغاء التمیز بین الأقوام؛ 
ومصادفة الکفار ا حجة علی المسلمین, والاستخفاف بالأوضاع الإ(سلامیةء ورکون 
السلم إلی الکفار وإلغاء سنة السلف؛ وشهادة سیئة للمسلمین: وعدم إجراء 
الأحکام الشرعیة علی المسلمین فی الدنیاء بلی؛ فقد تناولت الشریعة الإاسلامیة ھذہ 
الأمور کلھا بشرح وبیان إثباتاً ونفیاً. 

وإذا جاء التشبه بنتائج شاھدتہاء فھل بجوز ان یقال: التشبه لا یأتی بنتائج ولا 
یغْ حکم شرعیاً؟ وقد رأیت من النتائج ما رأیتء وکلھا ناشئة عن التشبہء فصار 
التشبه بذلك حظوراً بذاتہ ومحظوراً بنتائجہ وآثارہ. 


۲۷۱ 


التشبه فچ الاسلا مر وقفة مع الشبھات المثارۃ حول حسیئئےہ.... 
امطلب الثالث: الشبھة الثالثة والرد علیھا 

الشبهة الثالثة: وهناك شبھة أآخری آثارھا السید أحمد خان نی مجلۃة 
'تہذیب الأخلاق ص: "٤‏ فقال ما حاصلەه: "وقد ارتدی النبي - صل اللہ عليه 
وسلم- ا جحبة الرومیة الضیقة الکمین؛ وھي لباس النصاری؛ وقد لبس ا حبة الشامیة 
وھي لباس الیھودہ وقد لبس ا جحبة الطیالسة وھي لباس المجوس وعَبّاد النار فلو 
کان التشبه حظورا ما کان رسول الله -صل اللہ عليه وسلم- لِیلْبَس هذہ الثیابء وقد 
جاء فی صحیح البخاري فی کتاب اللباس: باب قول اللہ تعالی: قُلَ مَنْ حَرَمَ رِيئَةً 
الہ اَلَّیَ أَخْرَع لِعبَادو۔ وَاَلطَيَجَتِ من اَلرِرقْ قُلَ هی لِلَدِينَ ءارآ نی ا حیَوٰۃ اَدُنیٔ 
حَالِصَة يَومَ القِيِمَةٍ كَذَلِكَ دُهَ تُقَتِل اَلایّتِ لِقَووِ یَغعْلَٹُونَ 46 [سورۃ الأعراف: ۳۲]. 
قال النبي -صل اللہ عليه وسلم-: کلوا واشربوا والبسوا'' أي ما طاب لکم الخ. 

الجواب: أقول: إِن السید مد أفرغ جھودہ نی البحث عن الآثار والروایات 
التي قد تفیدہ ئی إلغاء مبدإ التشبه بالکفارء فلم یتمکن من العثور إلا علی هذہ الفروع 
الثلاثة فسردھا بلافھم وإدراك. 

وھناك ینشأً سؤال: سلمنا أن هذہ الفروع الثلاثة تعارض مبدآً التشبہء فھل 
یرضی العقل السلیم بإلغاء امبدإ بمسائل فرعیةء أم بجب إبقاء المبداً ببیان الملحامل 
الصحیحة للفروع: التي یتم بہا حفظ ا بدا وسلامة الفروع الملعارضة؟. 

إِن الشرع القویم والعقل السلیم لا یقضیان إلا بالشانی؛ فإن الکلیات والمبادئ 
)١(‏ أخرج أبو داود سلیان بن داود بن المارود الطیالسی البصری مسند أبي داود الطیالسي (مصر: دار مجر 


ط١ء ٥٢٦٤۹‏ ھ-۱۹۹۹ع)ء رقم ۲۳۷۶۔. 
۷۲ 





التشبة فچ الاسلامر وقفة مع الشبھات المثارۃ حول حسیئہ.... 
تقوم علی الأسباب الأصولیة والعلل الکلیة والأسرار الحامعة؛ بینم| تظل الفروع ا خارجة 
عن المبادئ ساکتة عن العلل الکلیة ومن المعقول أن یتم إخضاع الساکت للناطق. 

فبالنظر إلی الفروع الثلاثة لا یسعنا إلا أن نقول: "هي واقعة حال لا عموم 
ھا" والمعنی أن هذہ الفروع قد خلت من العلل التي تتحدی مبداً التشبهہ وتہدددہ. 

ثم استعمال هذہ الملابس -۔کم| جاء فی ا حدیث- لا یفید فی جواز التشبه 
بالکفار فان التشبه مأخوذ من الشبهہ وھو أن یلتبس الشیئان التباسا أذاب الممیزات 
وم یعد لأحد منھم| کیان مستقلء وھذا التشبە لا ینشأآ بین الإنسانین إلا إذا اختار 
اأحد ما ما بختص بالآخر أو یمیزہ عن الغبر وقد عدمنا ھنا من الدلیل ما یدل على ان 
ا حبة الرومیة خاصة بالنصاری؛ وا حبة الشامیة خاصة بالیھودہ وا حبة الطیالسیة 
خاصة بالملجوس, فکیف یتم ہہا الاستدلال؟. 

ونسبة الجبة إلی ھؤلاء القوم لا تفید أنہم کانوا یستعملوہا فضلا عن 
الاختصاص؛ فإن المنتجات قد تُنْسَب إلی الموجد والصائع؛ کحذاء ''داسن"' وصابون 
ببرس؛ فإذا قلنا: إن ا منود یستعملون صابون ''ببرس'' وحذاء ''داسن'' لا یلزم منە 
أُن ببرس'' و'داسن'' یستعملانہماء فضلا عن ان یکونا شعار ما ا خاص ہہما؛ بہل 
یستنبط منە أن ھذہ الأشیاء مصنوعة من دکاکینھم| أو من منتجاتہماء یستعملھا ا منود. 

وقد تُنْسَب الأشیاء إلل مکان الصنعة والمدن اللخصوصة والدول التي تمتاز 
7+ ی9۷ ۶۷۶ 
''إطالیا'' ومدینة بنارس. 

فإذا قیل: إِن هذا الرجل ارتدی ملابس إطالیا أو ملابس بنارس؛ فھل یعني 


ھذا أن ہذہ الملابس شعار أھل إیطالیا أو بنارس وھذا الرجل یرید أن یتشبه بہم؟ 
ہے ورےچ ےچ چججچچ چچچچچڈ چچ وچٹچخۃ ہچ ے!ںچچآ[آچڑچششچچ راوہت 


کلا! فلیس فیه مایدل عل أن هذہ الملابس تستعمل فی إیطالیا فضلا عن 


الاختصاص؛ بل یمکن أن تُصنع لأغراض تجاریة: وِثصَدُر إل خارج البلاد 
کالملابس ا ملونة ذات التشکیلات ا حمیلةء التي تُصنع معظمھا نی أوروباء وثُصدُر إلل 
آسیاء فلا یستعملھا الأوروبیون؛ فاشتھرت هذہ الملابس بالنسبة إ ی الصناع وبلاد 
الصنعة مما لا دخل لە نی مبداً التشبہ بالکفار. 


وھکذا إذا جاء نی ا حدیث آن رسول الله - صل اللہ عليه وسلم- لبس ال حبة 
الرومیة والشامیة والطیالسیة فھل ئفْھم منە أن هذہ الملاہس شعار مؤلاء الأقوام 
ومن ملابسھم للخصوصة؟ وآفاد الرسول - صل الله عليه وسلم- بالاستعمال 
جواز التشبه بالکفار؟ کلا۔ 

فان هذہ النسبة لا تفید استعمال ھؤلاء الأقوام مذہ الملابس؛ فضلا عن أن 
تکون شعارھم وغایة ما نی الباب أن هذہ الملابس صٌیْعت نی تلك الدیار أو تبَاعٌ فیھا 
ثم تُصدّر إلی ال خارجء واستعمل النبي - صلی الله عليه وسلم- ثوباً ذا منشاً خارجي. 

وھذا کیا جاء نی ا حدیث أن النبي - صل اللہ عليه وسلم- لبس بردا یمانیاً" 
فھل یلزم منە أن هذا البرد کان شعار أُھل الیمن وتشبه بہم النبي - صل اللہ عليه 
وسلم۔؟ کلاء أو کا جاء نی الحدیث أن النبي - صل اللہ علیيه وسلم- استعمل 


)١(‏ کال حبرۃ التي کان یستعملھا رسول الله - صل الله عليه وسلم -ء لاسم| نی آیام العید وا حبرة نوع 
من برود الیمن خططة غالیة الثمن؛ وانظر: الشافعي الإمامء أبو عبد الله حمد بن إدریس بن 
العباس بن عثمان بن شافع بن عبد اللطلب بن عبد مناف المطلبي القرثی اللكي؛ مسند الإمام 
الشافعيء (بیروت: دار الکتب العلمیق د.ط ١٤٠٤۱ھ)ء‏ ج١ء‏ ص٢۷.‏ 

7-.--- ...ہے ے_بں٤ں٢٤٢٢۳۲۱۷۱‏ 


التشبة فچ الاسلامر وقفة مع الشبھات المثارۃ حول حسیئئےہ.... 
قباطیا شامیاً ومصریاً' (والقباطي رداء من الکشانء یرتدیه الأقباطء وہذہ النسےة 
ثابتة لی العمال) فھل دل ھذا علىی أن النبيی -صل الله عليه وسلم- یتشبه بالکفضار؟ 
عیاذاً بالله. 

مع أن هذہ النسبة لا تفید أن الأقباط یستعملون ھذا الرداء فضلا عن دلالتہ 
علی شعارھم فالإقدام على إلغاء مبدأ التشبه بالکفار بفروع مبھمة غامضة استدلال 
أخرقء لا پُتصور ممن لە إلام بالعلم ومسکة من العقل. 

فان من المقرر علمیا أن المبدأً الکلی امام إذا عارضته فروع عملیة خالیة عن 
العلة الواضحة لا بجوز تغیبر المبدأ الواضح العلةء البین الأسباب؛ بل بجب تأویل 
الفروع الملعارضةء وإن م یکن للتأویل وجه بین. 

فقد آخرج الإمام مسلم فی صحیحه عن عبد الله بن عمرو بن العصاص - 
رضی الله عنه- أنە رآہ النبي - صل اللہ عليه وسلم- ذات یومء وعليه شوبین 
معصفرین” فقال: إِن هذہ من ثیاب الکفار؛ فلا تلبسھا''٣.‏ 

ولا تختص ھذا ا حکم بحلة مراء زعفرانیة؛ بل ہي عن کل حلة مراء 
مطلقًاء ثم ھناك حدیث جاء فيه ما بخالف ھذا الحکم الأأصولیء ففيی حدیث صحیح 


)١(‏ عن آنس بن مالك ان رسول اللہ -صل اللہ عليه و سلم-کان لە قمیص؛ قبطي الطول وقصیر 
الکمین''؛ وانظر: عبد بن مید بن نصر أبو محمد الکسی؛ المنتخب من مسند عبد بن مید(القاھرة : 
مکتبة السنة ط١ء‏ ۸٤٢٥ھ‏ - ۱۹۸۸ع)ء رقم ۱۲۳۲. 

)٢(‏ أَي: مصبوغین بعصفرہ والعصفر صبغ أصفر اللون کالزعفران أو نفسه. 


٥ 





التشبة فص الاسلامر وقفة مع الشبھات المثارۃ حول حسیئےہ.... 
ورد ''وعليه حلة راء'' أي استعمل النبي - صل الله عليه وسلم- حلة حراء'"'". 

وأفاد العلامة ابن القیم نی زاد العاد أن رسول الله - صل الله علیه وسلم- 
لدشی عن امکعال اَم ےا فلا یکن آن سل پا سی عتاشتی اعدرت 
أنه -- عليه السلام- ارتدی حلة فیھا خطوط حراءء فان هذہ ا حلة یمن والمعھود 
من ا لحلة الیمنیة أن تکون فیھا خطوط خمراء؛ ولکن وھهم الناس بلفظ "ال حلة 
ال حمراء''ء ونصہ: '' ولبس حلة مراء وا لحلة إزار ورداءء ولا تکون ال حلة إلا اسےا 
للثوبین معاء وغلط من ظن أُنہا کانت مراء بحتا لا بخالطھا غیرہ: وإنے| الحلة 
ا حمراء: بردان یمانیان منسوجان بخطوط حر مع الأسودہ کسائر البرود الیمنیة 
وھي معروفة بہذا الاسم باعتبار ما فیھا من الخطوط ا حمرہ وإلا فالأآ مر منھي عنه 
اشد النھي[ئم ذکر بعض النصوص الدالة علی حرمة استعمال الثیاب ا حمر ثم تکلم 
عن کراھیته فقال:] وأما کراهته فشدیدة جداء فکیف یظن بالنبی -صل اللہ عليه 
وسلم- أنه لیس الأآحر القانیء کلا لقد أعاذہ اللہ منەء وإنم| وقعت الشبھة من لفظ 
الحلة ا حمراء واللہ أعلم''". 

فھذہ الفروع لا تؤید السید مد خانء ولا تنھعض حجة نی إلغاء مبدأً التشےه 
بالکفار ما الاحتجاج بالایة الکریمة ‏ قُل مَنْ حَرّمَ رِيتَة 0 ألی أَمْرَعَ لِعِبَادِوء 


۔سہ۔ ھررے تق و 02-1 7۳7۴ء ۔ گ‫ تو ھجت ےھ سی اط 
وََلطَيَجَتِ من اَلرِرق قُل من لِلَدِينَ ءَامَثوأ فی ا حَيَرٰۃ اَلدُنَیا حَالِصَة یَْمَاَلَيِيِمَةٍ كَلَلِكَ 


.١٣٥٥ انظر: أخرجه الإمام مسلم صحیح مسلم ء رقم‎ (١) 
ا حوزیق محمد بن أي بکر بن یوب بن سعد شمس الدین ابن قیم ا حوزیةء زاد العاد نی هدي خبر‎ )۲( 
.٣۳١ص‎ ء١ج العبادء‎ 
۷۹ 


التشبه فی الاسلامر وقفة مع الشبھات المثارۃ حول حسیث.... 


>2 2ْ ۶ 


تُقَضِل اَلايّتِ لِقَوْمِ يَعْلَُونَ 46 [سورۃ الأعراف: ۳۲]؛ وا حدیث ''کلوا واشربوا 
والبسوا''"ء وتفسبر البخاري بقولە: ما طاب لکم فھو آکثر إثارۃ للعجب وأ٘شد 
دلالة علی مبلغ علم السید. 

أوّ یدل عمومُ ہذہ النصوص على حلة ا حمر والحنزیر وا حریر للرجال؟ إذا 
کل نوع من الزینق یسّب التشبه بالکفارء فإذا ععُمل بالدلائل التي تقیّد مذا العموم 
نی باب الاأکل والشرب؛ وتحرٌم بعض ا أکولات والمشروبات کا حمر وا حنزیر 
والسباع والأنواع الآخری؛ فلا بد أن یُعمل بالدلائل التي تقید عموم اللبس وتحرٌّم 
بعض الأوضاع اللباسیة کالحریر وزي الکفار والإسراف نی التطریز. 

الواقع أن ھؤلاء م یفھموا ا لحدیث رأَسٌاء وم یفکروا فی مدلوله الشرعي 
واللغويء ففي ا حدیث الآخر ما یشرح ھذا ا حدیث: وھو ''کلوا واشربوا وألیسوا ما 
خالطه إسراف ولا غیلة'''". 

والمعنی أن ھذہ الأشیاء إذا بلغت حد الإسراف وال خیلاء والترف والبط 


فقدت شرعیتھا وعادت محظورة. 


ومن ھنا حُرّم کل لباس یشف عن الإسراف والمخیلة وبجكي أوضاع 
الکفار فی اللإفراط نی التنعم والترف؛ ویخلق فی النفس الکبر مکان التواضع؛ والتوجه 


(١)‏ تقدم تخریجە. 
(۲) آخرجه ابن ماجة أبو عبد اللہ حمد بن یزید القزوینيء وماجة اسم آبیە یزید سنن ابن ماجہہ تحقیق: 
حمد فژؤاد عبد الباقی؛ (ببروت: دار إحیاء الکتب العربیةء د.ط. د.ت)ء رقم .۳٦٣٣‏ 
۲۷۷ 





التشبة فص الاسلا در وقفة مع الشبھات المثارۃ حول حسیئےہ.... 
إلی النفس بدل الاإنابة لی اللہ وکذلك حُرٌّم کل مأکول فیه جاوزۃٌ للحد وإسراف 
یلین وَالك پنلائل برَضدیکلٹھا نی الفصل ا ماضی. 

فالحدیث الذي استدل بە السید أحمد خان على جواز التشبه بالکافر یشکل - 
نی رأیي- دلیلاً قویاً على منع التشبە؛ ولکن السید یتمادی فی دنیاہ حیث یقول: '"'ھذہ 
الروایات لا تمنعنا عن استعمال أي لباس فلا بجوز مل التشبهہ عل التشبه نی الزي 
واللباس''. 

وی صحیح مسلم أن النبي - عليه السلام- قال - وهو یذکر الدجال-: 
یتبع الدجال من یہود أصبھان سبعون ألفا علیھم الطیالسة'''” ئم رأی سیدنا آنس 
جماعة من المسلمین لبست الطیالسةء فکرھھم قائلاً: ما اُشبھھم بیھود خیبر". 

فَحَمَل الصحاي ا جلیل سیدنا نس بن مالك التشےة على اللشاہة في الزي 
واللباس؛ غا لا پر تضیة السید أَحَدّغان, 

یقول ابن القیم بعد سرد ھذہ القصة: ومن هھنا کرہ لْبسهَا السلفُ وا خلفُ 
ما روی أبو داود والحاکم نی ا مستدرك عن ابن عمر عن النبيی -صل الله عليه وسلم- 
أنه قال: من تشبه بقوم فھو منھم“. 

فھذا دل على أن السلف حلوا التشبه على التشبه بالزي واللباس؛ وبعد ما 
)١(‏ خملة تہذیب الأخلاق السنة ۱۲۹۰١ف‏ ص .٦٤‏ 
(۲) أخرجہ الإمام مسلم نی صحیحہ ؛ رقم .۲۹٢٢‏ 


(۳) ا جوزیق محمد بن أي بکر بن یوب بن سعد شمس الدین ابن قیم ا حوزیةء زاد العاد نی هدي خبر 


العبادء ج١‏ َ ص۱۲۷ : 


(٤‏ اللرجع السابقء ص۱۳۷ 
۲۷۹۰۸ 





ثبتت کراهیة التشبه بزي الکفار ولباسھم باإجماع علماء الأمة من لدن الصحابة الیل 


یومنا هذاء فلم یبق وزن لقول السید أحمد خان, الخارق للاإجماع, نعم! لە ان 


ات 


‫َ 


مق مھا أجمعت عليه الأمة ویَشّذْ عن الصراط المستقیم الذي سلکە علماء الأمة. 


اذا با بد 


امطلب الرابع: الشبھة الرابعة والرد علیھا 

الشبهة اٹرابعا2: وهناك شبھة رابعة تمقسك بہا السید أحمد خان نی مجلته 
"'تہذیب الأخلاق'' (ص )٥٤‏ وھي کم قال: "إن جمیع اللسلمین ہمن فیھم النبي 
الکریم - عليه السلام- وأصحابه کانوا یلبسون ما یلبسے الکفار العرب؛ فکانوا 
متشاہہین نی الزي واللباس؛ مع اختلافھم نی الدین. 

فلم بختلفوا ئی شیء غیر الدین؛ فم| معنی حدیث: من تشبه بقوم فھو منھم؟ 
ولا بحکم العقل بأن الرسول -عليه السلام- لو وَلِدَ فی لندن آو 'مانیا أو آسیا للبس 
ما یلبسە أأھل هذہ البلدان؟ فماذا یضیر التشاب بین الأقوام"؟. 

الجواب عن الشبهة: هذہ الشبھة قائمة علی أربعة أجزاء جزءله صلة 
بحادثة خاصة وجعلھا فهمُ السید مبدأً أُساسیاء ثم استخرج من ھذا المبدا الوموم 
مسأَلذء هي فی نفس الوہم وا حیالء وبناء علی ھهذا أصدر فتوی؛ تَفْقحُ اجتھادہ 
وبَعْدّہ العلمي. 

أما للسألة الفرعیة فھي ما قال: ''إن رسول اللہ - صل اللہ عليه وسلم- 
والکفار العرب کانوا یلبسون لباساً واحداً''. ومنھا استنبط ان کل نبي خاضع لقومه 


۲1۷۹ 


التشبه ض, الاسلامر وقَفة الشبھات, المثارة حول ۔حەیئہ.... 
نی اللباس والامور الاجتماعیة والتقالید ثم استنبط منھا قضیة و میة؛ وهي آنە - 


عليه السلام- لو ولد نی لندن وأمانیا للبس ما یلبسە سکان هذہ البلاد من البنطلون 
والصدریة وما إلیھاء ثم دعاہ اجتھادہ إلی أن یقول: فلا بأاس بآن یلبس المسلمون في 
ا مند لباس النصاریء وإِنی أتناول ھذہ الأجزاء الأربعة بالبیان وھی کالاتی: 
-١‏ تشبه الصحابة بالکفار ے اڑحلة 

أؤّلاً لا نعترف بآأن لفظ ا حلة يُعْنْیْ شیناً نی باب التشبہ؛ فإن ا حلة -التی 
معناھا الرداء والإزار- لا تحمل صورة أو وضعا خاصّا؛ بل هي أصل اللباس 
ومادتہ ومن ھُنا إذا مُئع کل لباس حیط نی الإحرام تبقی ا حلة مشروعة؛ فإانه لا 
یوجد لباس أأصغر منە یستوعب البدن فا حلة ھی أصل اللباس والتشبه یتعلق 
بوضع اللباس وصورتہہ لا بأصل اللباس ومادتہء فان ا حکم بالتشبه بالنظر إلی لفظ 
الحلة یفید ترك اللباس أصلاء وہذا کا کم بترك الأکل والشرب وقطع الأذن 
والأئف وترك التعبد والإنسانیة وعدم العیش تفادیاً من التشبہ؛ وقد أثبت بدلائل أن 
ھذہ الأمور لا بجري فیھا التشبہ بالکفار. 

ثم إذا سلمنا أن ا لحلة ھا صورة وضعیة صارت شعار الکفارء فلا نسلم أُن 
النبی -عليه السلام- أباح استعم|ا بلا قید وشرط؛ فان اللشرکین یوون ا حلة کبراً 
وخخیلة بینم أمر النبي - عليه السلام-: ' إزرة اللؤمن إ یل نصف الساق؛: فما کان إلی 
الکعبین فلا بُس؛ وما تحت الکعبین ففی النار'''". 
)١(‏ النسائيء آبو عبد الرحمن أحمد بن شعیب بن علی ا حراسانی؛ النسائيء السنن الکبری؛ (بیروت: 


مؤسستة الرسالة ط١ء‏ (ھ-۲۰۰۱م)ء رقم .۹٦۳۳‏ 
۰٣۰‏ 





التشبة فچ الاسلادر وقفة مع الشبھات المثارۃ حول حسیئكےہ.... 

کا 2 کر رھ ون فا اھر امت ان تن تن الاک تج 
ا جبابرةقہ وقد نہی - النبي عليه السلام- عن الإسبالء وم یکن هذا النھهي إِلا منع]ً 
عن التشبه بالکفارہ فإِنه لو استعمل النبي - عليه السلام- حلة الکفار التي تبرز 
علیھا ملامح الکبر وا حیلاء لکان من ا مستحیل أن ینشأ فی قلبه الصانی مثقال ذرۃ من 
الکبر فنھیه عن الإاسبال مع هذا لا یؤدي إلا إلی منع التشبہء وإذا کان مذا النھي 
مَرَکجّھا إِل الِأمَة اتل کان رف الاأصیل مو لعاہ الین ضر الکن والقے 
بالکفار فی زیہم. 

فاستعمال النبي - عليه السلام- هذہ ا حلة مع مراعاۃ ھذہ ا حدود بأکملھا 
ینھعض حجة لنع التشبه لا علی جواز التشبہہ کما فھم السید اد خان. 

وإن سلمنا أنه - عليه السلام- لبس حلة کفار مکة؛ وتشبه بہم؛ فکان ھذا 
التشبه مؤقتاء ولایام معدودةء مما لا يُعباً بە؛ فان مشرکي العرب م یکن مم خیار 
لحزیةء فلم یکن غمم بد من أن یُسلموا أو پُقتلواء فکان مسن الیقیني أُن تتطھر أرض 
الحجاز من الکفر والشرك بعد آیامء فإن اللشرکین إما أن یکونوا مسلمین و یکونوا 
مقتولینء وھذا یعني أن التشبه بہم لا جرم یزول بعد أعوامء فلم یعد من الملعقول 
اجتناب ھذہ ا حلة خوفاً من التشبه اللؤقت. 

وعلىی کل؛ فان هذہ المسألة إما أُن تخلو عن وجه الدلالة لی جواز التشبه أُو 
لا تدل علی جواز تشبه مطلق عن قیود وشروط آو تدل على التشبه العارضي الموقت. 

وی ضوء مثل ھذہ الألةء التيی یحفھا الغموض والابہام یستغرب أُن یقال: 


إِن کل نبي بخضع لقومه فی اللباس والاجتماع والممیزات القومیة وإن قاله أحد فو 


۲۸۱ 


التشبه فص الاسلامر وقفة مع الشبھات المثارۃ حول حسیئئےہ.... 
مثار الضحك والتعجب؛ فمثله مثل رجل یفرغٌ المسائل علی مبداآً لا أساس لے أو 
رجل یرید أن یستظل تحت أغصان شجرة م ینبت ا شیء. مع أن الاستنباط 
والتفریع بحتاجان إی ضابط کلی. 

وإن سلمنا علی سبیل الافتراض الفلسفي "ان لباس النبيی - صل الله عليه 
وسلم- ولباس الکفار کان سواء'' فلا یدل هذا التشابه العملی اللحض عل أن النہي 
-صل الله عليه وسلم- کان حریصًا على اتباع الشرکین؛ حتی یقال ذلك القول 
اللضحك: "إن کل نبي بخضع لقومہ''. 

مع أن من الإمکان بکثبر ان یتم هذا التشابه بصورۃ اتفاقية لا عن قصد 
وإرادة اتباع القومیة والوطنیةء وإن کان فَصَد الاتباعء فلم یقصد اتباع الکفضار 
والمشرکین؛ بل اتباع للسلمین الأوائل. 

فان ا معترضین النقاد بجب علیھم أن یعرفوا -إن کان لدیہم مسکة من العقل 
و ذرة من الفقه- أن النبي - صل اللہ عليه وسلم- اتبع من خلال استعمال ھذہ 

7 7 ۶ ِ 
ا حلة جذہ اإسماعیلء الذي أمر هو باتباعه نی النص القرآنی حیث أمرہ القرآن الکریم 
بن یتبع الأنبیاء السابقین - ومنھم إسماعیل- حیث قال بعد ذکر کشیر من الأنبساء: 
رك اَدِينَ هَدی أَللَة فبِهُدَنيُح اَقکَیت4 [سورۃ الأنعام: 7۰. 

وم یقید هذا الأمر بالاقتداء بنوع من الأخلاق والأفعال والنیات؛ بل ذکرہ 
مطلقا فکل ما م ینسخه اللہ من الشرائع السابقة یبقی داخلاً نی الاقتداءء سواء کان 
لە صلة بالعبادة أُو بالعادةء أو باللباس أو اهٰیئة. 

ومن جھة أآخری فإن سیدنا عمر الفاروق یعتبر ھذہ ا حلة لباس اإسےاعیل؛ 


حیث آمر أھل آذر بیجان بارتداء حلة العرب قائلاً: ''فاتزروا وانتعلوا وارموا 
ےچ چ ےچ سرچ چ ےچ سے ےڈ صچڈ ہے ۔چہ ہب عےعہۓچخچہہےر ہگ ےہ رگا 


التشبة فچ الاسلا در وقفة مع الشبھات المثارۃ حول حسیئےہ.... 
با خفاف؛ وألقوا السراویلات: وعلیکم بلباس أبیکم اإسماعیل '"''. 

وبناء علی هذا قد اتبع النبي - صل اللہ عليه وسلم- السلف الصالح فی هذہ 
الحلةء وم یتبع الکفار والمشرکین کم فھموا. 

وبذلك قد انہار ذلك الأساس الذي بنی عليه المعترضون الملشککون قصر 
جواز التشبه بالکفار. 

فلم یبق هم بعد هذا إلا ان یبحثواعن ساس آخر لمبدأھم؛ لا نعرفه من بعد. 

ونتقدم خطوۃ فنقول: إِن ما تبنیتموہ من مبدا هو یشکل إھانة سافرة 
لشریعة اللہ ا خالدة وجرأۃ عظیمة علی الله رب العا لمین؛ فإن ھذا یعني أن الني - صلىل 
اللہ عليه وسلم- لا بحمل أي توجیە ربانی ولا إشارة غیبیة یتمُھا فم) یتعلق باللبِاس 
والاجتماع؛ بل هو نی ھمذا ا جانب یکون واحداً من الناس, یتقید بالبیشة القومة 
طکلاما 

والضحك أُن یکون الرسول العظیم -عليه ألف ألف صلاۃ وسلام- مقلد 
قومء فسدت عقائدھم وأخلاقھم وأعالمم فساداً عظیاًء کانوا على حالء م یقدر علی 
رات ذای اس ھ دا مسا امام ای 
إلی الله ویصلح ما فسد من أحوالٰم. 

ثم یسب اتباع ھؤلاء القوم الفاسدین عَقَديا وخلقیاً إلی النبي الأأعظم الذي 
سکم ابلابتاول ای اور ال رالتاو ات راعحتة فا 
شاملة فی کل ماله صلة با حیاۃ الإنسانیةہ کالخلق والعمل والصورۃ والسیرة والعادةۃ 
)١(‏ علاء الدین علی بن حسام الدین ابن قاضی خان القادري الشاذلی ا مندي البرھانفوريء کنز العمال 


فی سنن الأقوال والأفعالء رقم .٦٦۸۷‏ 
۸۳ 


التشبه فچ الاسلا مر وقفة مع الشبھات المثارة حول ۔حسیئےہ.... 
انف السا (ھر لاد لاج ارگوٗٗسٰمهسجھجھامھتت 
الأبعاد بحیث ثارت الضغینة فی قلوب الحساد وعجبوا من شموفا؛ حتی لآداب 
اقلض ر اشطررا لق اکشرار اح زایا "ما یرید ھذا الرجل أُن یدع من أمرنا 
شیئا إلا خالفنا فیەه'''٥.‏ 

والواقع الأرضي الثابت أن الشریعة الإسلامیة ما قام بناؤھا علی شيء من اتباع 
الغیر؛ بل علی نور الوحي وضوء التوجیہ الربانیء فأصبح لیلھا ونہارھا سواء. فِمَنْ أظلمٌ 
بعدھذاممن یعتقدبنقص الشریعةالاوإسلامیةئی جانب من جوانب ا یاة البشریة؛ بل یتقدم 
فیقول: الشریعة تابعة لآھل ال موی فی بعض الامورہ إن ھذہ حرأۃ عظیمة یستنکرھا 
کل من نی قلبه مثقال ذرۃ من الإیمانء وتزُدُھا الشریعة الإسلامیة بدورھاء فإن القرآن 
الکریم ینادی لق کان لس فی نول الله امو حَسَتڈ لآ ن کَانَ یَرَجوأ الله وَلَومَ لاجر 
وَدگر الله گیا 4)6 [سورۃ الأحزاب: .]۲٢‏ ولا یقید هذہ الأسوۃ بنوع دون آخر من 
الدین والدنیا؛ بل یطلق هذہ الأسوۃ إطلاقاً عامً؛ حتی یعتبر کل کلمة تخرج من فمه 
وحی إھیاً فضلاًعن عمل من أعمالہ فإوَمَا یَعط عَن اَلَوَئق لن ہلا و یُوی “٥0‏ 
[سورة النجم: .]٤٤٣‏ بل یدعی أنه حتی أخلاقه الفطریة لا تکون خاضععة للهوی 
النفسانء لإَإِئَكَ لَعَل خُلّي عَظِیيِ (46[سورة القلم: .]٤‏ 

ونی هذا دلیل کاف علی أن أعمال النبہي - صل الله علیه وسلم- وأقواله 
وأخلاقه نابعة من الوحي الإٰيء لا غیرہ وفی ھذا مبخاطب القرآن الکریم النبی -عليه 
السلام- بقول صریح : لع جَعَلَتَك عَل شَرِیقَة مِنَ الأمْر فَتبِعمَا وَلا کگب أَهْوَآء 
دی لَا يَعْلَمونَ 140سورۃ ا جماثیة: ۱۸]. 


.۳۰۹ أخرجہ الإمام مسلم فی صحیحہ رقم‎ )١( 
۸۰٤ 


ما یوضح کل الإیضاح أنه لا جانب من جوانب المعاش والمعاد إلا ویملك 


فیه النبي -عليه السلام- توجیھا کافیا من الله رب العا مین وکفی بە استغناء من 
قاع اس ری اھر لالب انار ائتن ا 7را عطا لان 
الدین لا یستحیبون - مع ھذا۔ فی قوهم: إن الالبیاء - علیھم السلام- یتبعون 
تقالید أقوام؛ بُعٹوا فیھم؛ فیم|یتعلق باللباس والشؤون الاجتماعیة؛ بزعمھم أن 
رسالاتہم خالیة من مثل هذہ التوجیھات. عیاذاً بالل. لگیُرٹ کَلِمَة حرج مِن أَفُوَحِھمٌ 
۶۲ 00 
الإھیة وتقلیباً ملوضوع الرسالةء ومعارضة بینة للّیات الق رآنیة؟. 


الحق أن النقاد عجزوا عن فھم ا حقیقة؛ فلو کان عندھم نصیب من الوعي 
والإدراك لأدرکوا أن الأتبیساء -علیھم السلام- حتی فی الملابس والأوضاع 
الات اع تبون پتور الٹگی والظھارۃ الین وَالقناعة والزعد ق الدیا وَالرَغض 
نی الآخرۃ ویغلب على أخلاقھم طابع هذہ الأخلاق الفاضلة فھم یعیشون حیاۃ 
الزھد والقناعة والصلة بالل والانابة إلیه والغنی النتسيی؛ فلا یتحکم فی ملابسهھم 
إسراف ولا حیلة؛ بل یسودھا صبغة التواضع والانکسار والعبودیة فملابسھم 
خاضعة لدواعي قلوہہم الطاھرة لا لعوامل المجتمعات الفاسدة. 

ومن اأجل ذلك ظلت ملابس الأنبیاء - مع اختلاف الأقوام المبعوث إلیھم- 
متحدة النوعء فکان غالب ملابسھم هي ا خلة العادیة (الرداء والإزار) هي قمة فی 
الزھد والقناعةء وم یوجد علی وجه البسیطة أزھد منھم. 

وقد اعترف النقاد - ھم الآخرون- بأن الحلة العادیة (الرداء والإزار) کانت 


۰۰٥ 


التشبه ض, الاسلامر وقَفة الشبھات, المثارة حول ۔حەیئہ.... 
لباس النبي - عليه السلام- نی غالب الأحوالء وقد ثبت بالأحادیث الصحیحة ان 


الحلة کانت لباس عیسی بن مریم أیضاٌ حیث جاء فی حدیث صحیح: "إِن روح اللہ 
عیسی ابن مریم نازل فیکم! فإذا رأیتموہ فاعرفوہہ فإانه رجل مربوع إلی ا حمرۃ 
والبیاضء عليه ثوبان مصران"'. 

علما بن عیسی بن مریم من أنبیاء بني إسرائیل وبعث فی الشام التيی مهي 
ُبرد من منطقة ا حجازہ وقد استعمل الحلةء ففيه دلالة علی أن حلة النبي -صل اللہ 
عليه وسلم- م تکن تابعة لعرف ا حجازیین؛ بل ھی غایة الللاہس لکل من بلغ ي 
الزھد والورع منتھاہ. 

وکانت ا حلة هي لباس إسماعیل - عليه السلام- کےا جاء فی رسالة أمیر 
اللؤمنین عمر الفاروق ونصھا ''فاتزروا'' فارتدواء وعلیکم بلباس أبیکم اإسماعیل ''". 

وکانت هي لباس سیدنا إبراھیمء فان مناسك ا حج فی ا حقیقة اتباع لسنة 
إبراھیمء فثیاب الإاحرام (وھي الٰلة نفسھا) من واجبات ا مناسك: فقد فرض علی 


الأمة ا ملسلمة أمراٹھا وفقھاٹھا ان تتبع إبراھیمء ولو مرة نی ا حیاۃ. 
الشواھد والقرائن علی ذلك: 

-١‏ وإذا جمعنا کل القرائن دلت علی أُن لباس الأنبیاء می ال حلۓ؛ فالثابت 
)(١(‏ علاء الدین علی بن حسام الدین ابن قاضی خان القادريی الشاذلی ا مھندي البرھانفوريی؛ کنز العمل 


نی سنن الأقوال والأفعالء رقم ۳۸۸۵۰. 


۲٦ 


التشبة خی الاسلامر وفَفة معا : لشبھات المثارة حول ۔حەدیئہ.... 
بالأحادیث على أن لباس أھل ال جحنة هي ا حلة وقال الصوفیة: إن جمیع النعم التي 
اختصت بعامة ا ملؤمنین فی الحنة استعملھا الأنبیاء فی هذہ الدنیاء فإنہم -رغم ا حیاۃ 


الدنیویة- یعیشون ا جنة. 


-٢‏ وقد آمر النبي - صل اللہ عليه وسلم- باتباع الأنبیاء -علیھم السلام- 
نی الاآیة الکریمة: طأرِلَيِك الَدِينَ مَدی آَللَه فَبِهُدَنمُح اَتْكَيۃہ [سورة الأنعام: ۹۰]. 
وقد ذکرت سابقاً ان الاقتداء ورد مطلقا؛ فلا بُقید بالأخلاقء ولا بشیء من 
الأعمال والأفعال المعینة؛ فیبیقی اقتداؤھم فی کل ما م یتم نسخه من الأمور 
والاأحکام. 
وقد ثبت کون اللة هي لباس النبي لملصطفی - عليه السلام- وھذہ قرینة 
آن ا حلة کانت لباس الأنبیاء -علیهم السلام- حتی لاجخرج اللباس من مدلول 
''الاقتداء''ء وھذا استدلال باقتضاء النص؛ وهو وجه من وجوہ الاستدلال التي 
تفید الحکم بشکل قطعي. 
لا و النبیی - عليه السلام- بالاقتداء بالأنبیاء السابقین؛ بحکم العقل 
السلیم بأن کل واحد من السلف الصالح أمر بمن سبقه من السلف الصالح؛ وظل 
الاتباع والاقتداء شعار أُھل الدین والورعء وھذا یقتضی أن یقتدي کل نبي بمن سبقه 
من الانبیاء فی الأخلاق والاجتماع والمعاشرةء نحو نبینا حمد -صل الله عليه وسلم- 


)١(‏ جاء نی فتح الباري: ''قال ا حوهري ا حبرۃ بوزن عنبة برد یم|ن وقال اشروي موشیة خططۃة وقال 
الداودي لونہا أخضر لأنہا لباس أھل ا حنة کذا قال''أُحمد بن على بن حجر أبو الفضل العسقلانی 
الشافعي فتح الباريی شرح صحیح البخاري (بروت: دار الملعرفة؛ طف ۹ھ))ء ج' ۱ 
ص۲۷۷ 

۸۷ 





التشبه فچ الاسلادر وقفة مع الشبھات المثارۃ حول حسیئكہ.... 
الذي اقتدی بعیسی فی حلتہ فکذلك اقتدی عیسی بن مریم بموسی وأنبباء بني 
إ[سرائیلء وھذہ القرینة تدل علی وحدۃ ملابس الأنبیاء نی ا لحملة. 

-٤‏ إن ترغیب الصحابي ا لجلیل آمیر الؤمنین سیدنا عمر بن الخطاب 
الصحابة - رضي الله عنھم- نی ارتداء حلة إسماعیل بدورہ شاهد قوي علیى وحدة 
لباس سیدنا ونبینا حمد - علیھا السلام۔ وقد لبس النبي - عليه السلام- تلك 
الحلة اقتداء بأبیه إسماعیلء فمعنی قول عمر أنکم اقتدوا بمن اقتدی بە نبیکم حمد - 
عليه السلام- وھو النبي إسماعیلء فاتباع اإسماعیل هو اتباع حمد - عليے الصلاۃ 
والسلام- نی الحلة. 

واتضح بە أن لباس الزھد والتقوی ما زال متحد النوع نی کل زمانء سواء فی 
العھد الإسماعیلی أو العھد الملحمديء ولا تؤثر فی الخصائص القومیة والفضوارق 
انتا 

-٥‏ ثم اختیار قادة المذاھب وأئمة الآدیان اللباس الساذج الخشن بدل علىل 
أن السذاجة ظلت محببة إپی من سبقوھم من الأنبیاء والصالحین: وقد مسخه الخلف؛ 
وشوٗھوا صورته وحقیقتهء کم| مسخوا حقیقة الأدیان ومذاہبھم؛ وتجاوزوا حدود 
الزھد والقناعةء فمثلا القساوسة ا مندوس تعمقوا نی الزھد والقناعة؛ حتی لم یأخذوا 
من اللباس إلا ما یغطي العورۃ الغلیظةء وھذا اللباس الضیق هو فی الواقع صورة 
ممسوخة للاإزار الکامل الذي یغطي النصف الآأسفل من البدن: وقد أآساء ھمؤلاء 
الزھاد ا جاھلون فھم الغرض ا لحقیقي؛ فظنوا أن العورۃ الواجبة الستر هي العورةۃ 
الغلیظة لا غبرء وسترٌ غبرھا من الأعضاء هو إسراف وھدر للمال؛ والذین یفضلون 
منھم اللباس الکامل یلبسون رداءٗ وإزاراء فھم أیضاً لا یلبسون اللباس الکامل. 


۳۰۸ 


التشبة فچ الاسلامر وقفة مع الشبھات المثارۃ حول حسیئےہ.... 

وقد یکون ان خلف ھؤلاء کم| مسخوا أدیانہم مسخوا أوضاعھم الاجتماعیة 
وملابسھم؛ فالیھود اخترعوا الاشتمال والاحتباءہ فیلفون الثوب الواحد علی ا جسم 
الکاملە ولعلھم رأوا نی الثوبین إسرافاً وإفراطً خالفان الزمد والورع؛ فاکتفوا 
بثوب واحدہ ومسخوا بذلك الحلة ا متوارثة ولعلھم بسوء فھمھم م یفطنوا ان الستر 
هو الغرض ا حقیقي للباس؛ فانشغلوا بالزھد عن التستر وا حجاب؛ وجعلوا الوسیلة 
غایة وغبر اللقصود مقصوداً. 

فھولاء الأقوام حفظوا من أُسلافھم الزمد؛ ولکنھم تناسوا أن الظاھر 
یستضیئ بنور الباطنء فحاکوھم فی ا حلة بلا فھم وإدراكء وبلغوا با حلة غایة الحظر. 

فنظراً إل ھؤلاء الیھود وا نود الغارقین فی الزھد والقناعة یصح أن نتوصل 
إلی أن سلفھم وآئمتھم الصالحین م یتقیدوا بتقالیید ورسوم أقوامھم؛ بل کانوا فی 
زھدھم وورعھم وخلقھم وتقواهم واستغنائھم وقناعتھم علیى نمط واحد من 
السلوكء و یزعزع أقدامھم اختلافٌ الأعراف والتقالید. 

وی مقابل ھذہ الشواھد العقلیة قد یکون مار الضحك والاستغراب 
وایحاءات العقل الصبیانی ما تفوّہ بە السید أأحمد خان من ان کل نبي ومصلح یتبع 
قومہ نی أوضاع الملابس والاجتماع, فإن بُعٹوا -۔مثلا- فی لندن لبسوا القلانس 
والصدریات مثل البریطانیین: وإِن بُعثوا فی إیران لبسوا طرابیشھم؛ وإن بُعثوا نی ا مند 
لبسوا القلانس الفندیة فلا یکون للأنبیاء منھج یتبعونے نی الللابس والشؤون 
الاجتماعیة؛ بل یؤٹرون کقومھم التمدن على التدین والتلون علی التمکن: عیاذاً باللہ 


من ذلك. 
۲۹ 


التشبة فچ الاسلا مر وقفة مع الشبھات المثارۃ حول ۔حسیكےہ.... 

والئبر للاستغراب والدہشة أنە فی ھذا العصر عصر الا حاد والفتن یتمسك 
اُھل التدین من ا غندوس وأحبار الیھود ورھبان لنصاری وعُبًاد البوذیة وصوفیة 
السلمین بالأوضاع الدینیة القدیمة نی کثیر من البلدان والأقطار کالصین والیابان 
وامند وإیران وما إلیھا؛ ولکن ''العقل السلیم" عندکم یقضی بأن سلف ھؤلاء اتبعوا 
التقالید السائدۃ فی دوغم وأقوامھم: وعَرّھم بریئ المادة وزمرۃ الحضارۃة السائدة عن 
مبادئھم ودینھم؛ وذابت مکارم أخلاقھم وحاسن أأوصافھمء وأصبحوا أضعف عملاً 
وأسوأً خلقاً من ا خلف: وصار ا خلف أقوی من السلف عملاً وخلقأٗ وبلفظ آخر: 
کانت ال جذور جفت وماتت؛ غیر أن الأغصان اخضرت وتفرعت: وھذا نوع من الملحال 
أو الجنونء کم قال الشاعر الفارسی: تحرّق العقل حیرة وأَسفاًء ما هذا ال جنون؟. 

وا حاصل أن القول بأن الأنبیاء متبعون نی اللابس وغیرھا لأقوامھم 
مرفوض عقلاً ونقلاً وعرفاً وتجربة؛ فإن مذا یفید قلب الملوضوعء وکون التابع 
متبوعاً والمتبوع تابعاً. أعاذنا الله منە. 

-٦‏ وإِذا سقط أساس کلامھم سقط ما یتفرع عليه من 'أن النبي - عليه 
السلام- لو بُعث نی لندن وآمانیا للبس ملابس أھل لندن وألانیا''. وإن سلمنا ھذا 
القول لبرمةٍ قلیلة قلنا: إِن القول بأن النبي - عليه السلام- "لو بُعث نی لندن لفعل 
ھذا' قول موھوم, فإنه لو تحقق ذلك لآمنا بەہ وإذا کان م یثبت ھذاء فلا حاجۃة إلی 
ھذہ الضوضاء الشدیدة والتورط نی شباك الو میات ثم أقول: إن ھذا الکلام يَیْمُ 
عن جھل صریح لقائله؛ فإِن حق الکلام أن یقال: قد سافر النبي - عليه السلام- إلی 
لندن وآمانیاء ولم یلبس لباسھاء وم بحب ثیاہہاء فإن القرب والبعد من مکان لا یتحقق 
بالقرب والبعد الکانیین وحسب؛ بل بالعلم أیضاً. 

إِن الله - عز وجل- أقرب إلی عبادہ من حبل الورید؛ لکن بعلمه لا بمکانه 


۹۰ 


التشبه فچ الاسلادر وقفة مع الشبھات المثارۃ حول ۔حسیئےہ.... 
وزمانہ؛ فھو أعل شاناً وأرفع مکانا والل تعا ی یکون مع عبادہ؛ لکن بعلمه لا بزمانه 
ومکانە؛ فھو یلیق بشأنه؛ وھکذا قد دخل النبي - عليه السلام- کل دولة؛ لکن 
بعلمه لا بمکانە وهذا هو الألیق؛ فإِنه ما نہی عن الأوضاع اللباسیة التي کانت أو 
ستکون نی قادم الأیام ملابس أھل لندن وأمانیاء دل هذا علی قربه العلمي من ھذہ 
البلادء وھذا القرب أقوی من القرب ا مکانی. 

فإذا کان عا م یرسم - وھو نی مکانه- نظاماً شاملاً منکاملاً للعا م کلە فأي 
شی ء بجحمل النبي -عليه الصلاۃ والسلام- علی التنقل الکانی نی العام کلەء وتجشم 
ھذہ الشاق العظیمة التي تتنافی مع شأن النبوة. 

فالحاجة قائمة إلی المعرفة بم| یلبسە أھل لندن وأمانیا الیىوم ویٔعرفون بے لا 
اللعرفة بقضیة فرضیة تقول: "لو بعث النبی - عليه السلام- نی لندن لکان کذا'"'. 

فھذہ القضیة ا جحزئیة الشرطیة - فی اصطلاح ا منطق- کانت لغوّا من ناحية 
ُنہا فرضیة موهومة. 

ثم إذا أمعنا النظر نی نفس ا حملة اتضح لنا أن ھذہ القضیة قائمة على ومم 
وسفسطة: فبناءٗ علىل هذا یذھب شُدّی ما آفتی بە السید أ مد خان من أن اللسلمین نی 
ا مند بجب علیھهم الإقبال الکامل على ملابس الأقوامء وإلغاء کل میة دینیيةء فو 
کلام لا بْتَصوٌرٌ صدوژہ من رجل لە مثقال ذرۃ من الفقه والدرایة. 
املطلب ا خامس: الشبهھة ا خامسة والرد علیھا 

الشبهة الخامس23: یقول السید أحمد خان نی جلة 'تہذیب الأخلاق'' (ص:٤٤٦٥):‏ 
''ھل یکثّر الؤمن بأدنی تشبه کلبس 'دھوتي'' (اللباس اھندي غیر للخیط) ورکوب 
العجلة وما إلیھا أو التشبه الظاھري مع کونە مؤمناً بالله ورسولە؛ کلاء والأصل أن 
حدیث ''من تشبه بقوم فھو منھم' مردود روایة ودرایة"'. 


۹۱ 


التشبه فھ الاإسلام وقفة مع الشبھات, المثارۃ حول ۔حصدیتےہ.... 
جاءت الشبھة تحمل صورۃ الاستفھام الإانکاري: ومفادہ إنکار التشبه 
بالکفار والاعتراف بإباحته. 

وخلاصة السؤال: ھل تُکفُر بفروع ثانویة وجزویة للتشبە بالکفضار؟ أي لن 
نکفر أبداء وإذا عدنا لائُکفر فلا ہأمن بالتشبه بالکفار وَعنشآً السوال إِ٥ّا‏ أن التشبه لو 
ذھب بنا إلی الکفر لکان من اللازم اجتنابهہ وإلا فلاء وهذہ العبارۃ آفادت أموراً کالاتی: 

-١‏ ا نھي عنه شرعًا هو مایؤدي إلی الکفر لاغیر ؛ وإذا کانت الأوضاع 
الظاھریة للتشبه لاتفضی إلی الکفر فی زعم ھؤلاء ولاتؤٹر نی الإیےمان تائیرا سلبیاء 
لزمت فهھم دعوی أآخری بنفس العبارة ء وھي: 

-٢‏ أن الظاھر لایؤثر نی الباطن ہ أي الأعمال الظامرۃ لیس هٰا أي تآأثیر فی 
الأحوال الباطنةء شم ھم اجترؤوا علی الاستخفاف بضروع التشبه ؛ حیث أوردوا 
الاستفھام الإنکاري علی ھذہ الفروعء وألغوها بشکل مزر؛ ما آفاد دعوی ٹالثة ء وھي : 

-٣۳‏ أآن الفروع والجزئثیات للمسائل ا أأموربہا أو المنھي عنھا لاتحمل 
قیمة کبیرۃ فی الشرع؛ وإنم| الامتثال للاوامر والنواهي نی ال حملة بحقق غرض الشارع؛ 

ء 2 ء 
وھذا یعني ان خالفة الکفار والحذر من التشبہ بہم إن طلب إ ی السلمین فمفادہ اأن 
الطلوب هو الاجتناب عن حقیقة التشبه ء وھي تؤدٌی بالعمل بفرع أُوفرعین من 
التشبەء ولیس من اللازم هو اجتناب کل عمل يُئٍْتُ التشبه بالکفار . 

وھذہ ثلاثة أعمدة قام علیھا بنیان الشبھات حول الملوضوع فإذا تضعضعت 
ھذہ الأعمدة انہار البنیان کلەہ وبقي النقاد بلا مأوی وملاذء ونتضاول -بتوفیق اللہ 
وکرمہ- ھهذہ الأعمدۃ الثلاث واحدًا تلو الآخر بنظرۃ نقدیة شاملة تکشف عن 
ھویة الشبھة الکاذبةء وآن النقاد افتتنوا بسسراب: و تہافتوا عليه ودُوئہم ما٤‏ 
لایبلغونە. 

0-8 


۹۲ 


الفصل الثالث : 
ذکرالبادئ اللاغیۃ للمنکرین لبدا التشبه والرد علیھا 


وفیه مباحث: 


امبحث الأول: امنھی عنه شرعا هو مایؤدي إِلی الکفر لاغیر 


إِن المبدأً الذي لاذ بە مؤلاء النقاد الشککون من أن اي عنه شرعا مو 
ا ا وا ات 20 کر اتیج 
أجزائہ لایفضی إل الکفر إن دل علی الإباحة فیجب أن لایُتھی عن کل سن شرب 
الخمور وتعاطي القمار والزنا وزور القول والافتراء والبھتان والنمیمة والغیبة وزرع 
التفرقة والفتنة ؛ فإنہا مي الأخری لیست کفرا صریجاء ولایُکٹُر إنسان تورط فیھاء 
إن کان هذا ا مبداً علی نوع من القوۃ والإتقان نی رأي مؤلاء فیاحبذالو سودوا 
صفحات من مجلة''تہذیب الأآخلاق'' لیثبتوا إباحة هذہ الأمور ءکم أقبلوا علی إباحة 
التشبه ء ولن یفعلوا. 
وہذا من غرائب الأصول التي تبیح کل عمل لايكفّ بە الإنسان ء فکأنہ 
لیس فی الدنیا غیر الکفر معصیةء وکل أنواع الفسوق والفجور وضروب الفحشاء 
والمنکر لیست قبیحة واجبة الاجتنابء أو إِن شثت فقل : الکفر هو اللعصیة وماسواہ 
فلاباأس بہ؛ أو قل : بجب الاجتناب عن ا خلود نی النار ء أما الدخول نی النار فلیس لە 
من الأ میة ما یوجب الاہتمام باجتنابه. عیاذا بالله من ألیم عقايه. 
۹۳ 


التشبه فو الاسلامر طًنکگرزالعبا ےئ اللا غیة للمنکرین ... 

مع أن الواقع عکس مازعموا وخلاف ما تو موا ؛ فإن من لایبا ی بالفسوق 
والفجور لانخشی الکفر ومن یزدري بالوسائل لایہتم بالغایات ؛ فلیست الوسائل 
إلا ذرائع إلی النتائج ء ومن لابجتنب عن التجسس والنقب والوقوف بالمرصاد 
لأموال الغبر لابمجتنب عن سرقة الأموال وابتزاز ا حیوب؛ فلیست ھهذہ الأشیاء إلا 
اُسباب السرقة . 

وھکذا من لایتقی مشاہة الکفار فی الظاہر لابحدٌر من مشاہہتھم نی الباطن؛ 
فان للشاہة الظاھرۃ تؤدي إلی ال مشابة الباطنةہ وفی مشل ہذا قالت السیدة عائشة 
الصدیقة رض اللہ عنھا : ''إیاکم وحقرات الذنوب'''ء وھذا لأنہا برید إلی الکبائر. 

وھذا یدل بکل صراحة عل أن المفتون بالتشبه وفروعه م یکن لیجتنب 
التشبہ ولو کان کفرًا بوٌاحَا؛ بل یتشبه بالکفار إشباعًا مواہء فإباحة التشبه بحجة أنه 
لیس کفےًا عملیة مزوّرۃٌ حضة یمکن أن ینخدع بہا ا جھال؛ ولکن لاوزن شا 
لق اعت القالت 

و ا اھ کت نَ الله وَالْن 
امثوأ تا بَندَغُون إِلَ َشْمَهُم وَتا رون 0 ف قُلُويھم مرش مَرَادَھُم الله مَرَضَآً 
وَلَهُمْ عَدَابٌ أَلِيمٍ پِمَا گائُوأ يَ>خَذِبُونَ 40۵ [سورۃ البقرۃ:۹-٤١].‏ 

وإذا سلمنا أُن التشبه بالکفار لیس کفرًا فکیف ثبت جواز التشبە؟ ونفضي 
الکفر کیف استلزم نفي ا حرمة؟ یاتری!. 


الصحیح أنه حدیث صحیح مرفوع إلی رسول اللہ -صل الله عليه وسلم وقد تقدم تخریجە؛ وانظر: 


احمدء فی مسندہ رقم ۳۸۱۸ والبیھقی شعب الإیمان رقم ۰1۱ 
۹٤‏ 





التشبه فو الاسلامر طًنکگکرزالمباے‌مئ اللا غیة للمنکرین ... 

وإذا م یثبت ا جواز سلم ماقلت من أُن التشبہ حرامء فلامانع من ان یکون 
الشیئ حراماء ولایکون کفراء فثبتت تفاہة استدلاھم ا خاطئ: وتبینت حرمة التشبە 
وکونە منھیا عنه؛ والآن نسأهم : اٌطاعة عندکم ھذا التشبه النھي عنه أم معصیة ؟ إذا 
کان ھذا طاعةً لزم کون کل من شرب ا خمور وتعاطي القمار والغیبة وماإلیھا طاعةً 
حسب مبادثکم ؛ وإذا کان التشبه معصیة عندکم فنحن عاجزون عن فھهم ھذہ 
العبارة : '' اللسلم مادام مسلما لایضرہ التشبه بالغیر ولو کان التشبە فی الشعائر الدینیة 
٠"‏ فھل أنتم تستحسنون ارتکاب الکبائر والقبائح الشرعیة؟ وإِذا کانت الکبائر شیتًا 
ھینّا تھا فلماذا نہت عنھا الشریعة الإسلامیةہ آو رادت ما اُردتم من جمع النقائقض 
فی باب التشبە؛ حتی یظنھا الناس حرامًّا ثم لایرون بأسا نی ارتکاہہا؟. 

ھل ھذا ما اصطلحتم عليه؟ أوّ کل الملحرمات عندکم ف نطاق "'لابأس" 
وکل الواجبات نی إطار ''فيه نظر"؟. 

ولعلی قد وفیت البحث فی إِثبات أن ابد القائل :''النھي عنه نی الإسلام هو 
الکفر أومایؤدي إليه لاغیر" لغو وعبث ؛ وفتح لباب جدید للفتنةء وجرأةۃ عظیمة 
عل اللہ رب العا مین ء وإقحام الناس نی مراتع الکبائر وإطلاق سراحھم هناكء فإذا 
کان السلم لایکٹُر-نی رأي السید أحمد مخان- بلبس ''دهوق''(الزي الخاص 
بالوثنیین نی ا مند) او رکوب عربة ال جاموس (مرکب افندوس فی اٰند) أو بنوع من 
الشامة الآأآخری؛ فلا تکون هذہ الأمور جائزۃ عندنا أیضاء فإن کون الشیئ منھیا عنه 
لیس عمادہ علی الکفر, 


۰ 


البحث الثاني : إنکارتادڈ تب الظافر في الباطن کمبدا للمنکرین 

الشبهة الثانیة التي أثارھا النقاد وتشبٹوا بە کمبدإ ثابت تتمثٹل نی أُن الأعمال 
الظاھرۃ لاتؤثر فی الکیفیات الباطنةء ومعناھا ان السلم لو تلبس - مثلا- بالوضع 
النصرانی من مفرق الرآس إلی آخص القدم لن یضرہ شینَاء ولن ینقص من الاإیےان 
پالل ورسرل نان لان الا آن یکن نی القلب: والأءع ال الظامریت سط السلة 
عن القلبء فلن یضر ال مسلم کذلك التشبە الظاهري بالکفار والمشرکین: وہذہ 
سفسطة أتناوها نی مطالب تالیة: 
امطلب الأول: اہمسخ الظاھري شین کببر 

وا جواب عن هذہ الشبھة یتطلب منا ان نقف هنا وقفة علمیة جادة ء وھي نی الاتی: 

الوقفة2 ا أوٹی: وإن سلمنا أن التغیر الظاھري لن یضر نی روح الإاسلام 
وطبیعته ء ولن بُعْدِم التشبُ الظاهرئ حقیقة الڑیمان؛ ولکن ما قولکم فی الشیئ الذي 
توب صورثہ ومُيخً وجھُه مع بقاء حقیقتہ؟ أوَلا یکون ھذا شینا کبیرا وعیبً 
مزریاً لە؟ أولا تتفانی الدنیا وکل شیئ فی الدنیا فی سبیل تحسین الظاہر وتجمیل 
البشرۃ؟ فماذا اأذنب الإسلام؛ حیث سٌلِبَ ھذا ا حق؟ وہل یرضی أحمق ال حمقی نپ 
الدنیا بتسوید وجہ ا حبیب وقطع بعض أعضائه وإصابته ببعض الحروح والبصمات 
العیبة بحجة أنہا لالتزْمِتی روح ولاتحصد حیاته؟. 

فإن قلنا - علىی سبیل الافتراض والتقدیر- : إن التشبه الظاهري لایؤثر فی 
الباطن؛ فلاأقل من أنه یعود علی الظاھر بأضرار خطیرۃ ویَیِسمُه بہصمات شائنة 
لایمکن إزالتھاء والملسخ الظاهري لیس بعیب طفیف. 

قد یکون نی الدنیا من مُيَيٌ بعرج القدم وصلع الراأأس وقطع الأطراف 


٦ 


التشبه ضر الإسلامر دنگرالعباگسئ اللاغیة المنکرین... 
وماإلیھا من العیوب الأآخریء ومع ھذا هو یعیش ف الدنیاء وبُدعی إنسانا ولکن 
ہل تحبون لە ھذہ ا حیاة ؟ أو ترضون لأنفسکم نفس الیاۃ؟ کلا! فم| الذيی ملكکم 
على ان ترضوا للاٍإسلام ھذہ ا حیاة حیاكً العجز والخداج؟ وکیف آمرت عقول مؤلاء 
العقلاء المتنورین بالاکتفاء بالڑیمان القلبي علی حساب الاإسلام الظامريی؟. 

مع أن الظاھر والباطن آو الإمان والإسلام وجھان لحقیقة واحدةء لاییقی 
الواحد بدون الآخرہ ولابجوز الاکتفاء بأاحد منھما دون الآخر؛ ففي الأثر الذي رواہ 
ابن شاھین عن سیدنا علی رضی الله عنه مرفوعا : " الإیمان والعمل قرینان لا یصلح 
کل واحد منھ| إلا مع صاحبہ''". 

ثم الأآخذ ببعض الدین وترك بعضه - بغض النظر عن بقاء اللإیمان وفواتہ - 
من سمات الیھود الذین آمنوا ببعض الکتاب؛ وکفروا بالبعض ؛ ما اعتبرہ القرآن 
الکریم کفرا ص ربا ء فقال اللہ تعالی: طإِنٌ اَدِينَ يََفْرُونَ کات 


۔ 


فقو بَْنَ الہ وَرشلِِہ وَیَقولُونَ ؛ُ ون ببَْضِ و وَتَسشفُر ببعْضٍں وَیْرِیدُونَ ان ءَ َتَِْذُوأ بَیْنَ 
يك سَییلًا 8 أَوْلَِك هُم الگفِرونَ حَقَاوَأَعتڈن للَگفرِین عَذابا مُھیتا 46 [سورۃ 
النشا2 0191-1252 

ومذا -کے قلت- عل تقدیر أن الظاھر لاییؤثر نی الباطن کےا یقول 
اللخالفونء والآن نتقدم خطوۃ ء وأقول ما هو الواقعء ولاحظه الشرع الإ(سلامي نی 
منع التشبہ بالکفار. 


)١(‏ أبو القاسم ھبة اللہ بن ا لحجسن بن منصور الطبري الرازي اللالكائيء شرح أصول اعتقاد أھل السنة 
والحماعة (السعودیة: دار طیبفق کو ہر ہیں ہی تی 


۹۷ 
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امطلب الثانی: تاثبر الظواھر ق البواطن قاعدة جامعة ومبدا عام 

إِن الظاہر بأشکالە وھیئاته وحركاته وسکناته یؤثر فی الباطن تاثبرًا إیجابّا أُو 
سلبیّاء لا فی الأمور الشرعیة فحسب؛ وإنم نی کل شیء من الدنیاء إن اتصل الظاھر 
بالبناء ارتسم البناءٌ فی الباطنء وإن ارتبط بالظاھر شیء من الأعمال الخرّبة ییؤثر فی 
ا حقائق والبواطنء فتکون خرابًا یبابّا. 

فھذہ الدنیا التی نعیشھا لیست عالم امعانی والحقائق وحسب:؛ فتبقی ال حقائق 
والمعانی بدون الأجسام والظواھر ولا هي عام الأجسام والصور فقط فتتجسد 
الأجسام بدون الأرواح وا حقائق؛ بل هي عال تیج کیائه بلحْمة الظامر وسدا الباطن؛ 
ومن حکمة خالق هذہ الدنیا أآنه آسند الأعےال إلی الاأجسامء وأودع الآرواح القشوي 
العملیةء فعادت الآرواح مصادر الأعمالء والأجساد مظاھرهاء وأثبہت ما بین الروح 
وا چسم من نسبة وارتباط للأعمال الحجسےانیة والملکة الروحیةہ وأقام ارتباطا بین الأخلاق 
والأعمال کالوصلة بین الروح وا جسم: فاأصبحت الأخلاق واللکات تحتاج نی قیامھا 


ورسوخھا إلی الأعمالء والأعمال فی حاجة إلی الأخلاق فی وجودھا وظھورھا. 
فلولا اللکات الروحیة لضاعت الأعمالء وکانت فی طي الحخفاء ولولا 


ظھور الأعمال بشکل مستمر لزالت الاستعدادات الروحیة بدل أن استحکمت. 
فاتضح أن الروح تؤثر قواها الباطنیة فی الوجودہ والأجسام یؤثر ظاھرھا فی 
ترسیخ هذہ الروح. 
ومن ھنا ظھرت نتیجة آخری؛ وھي أن ال جوارح إِن ظھرت منھا أعمال نبیلة 
سارةہ آثُرت فی الروح تأَثیرًا إیجابیًاء وإن ظھرت منھا أعمال فاسدۃ آئُرت فیھا أٹیرًا 


۰۸ 


التشبه فو الاسلامر سنگکرالعباتئۂ اللاغیة للمنکرین ... 
سلبیّا. فحُسنُ الظاھر وقبحّہہ وبناؤہ وخرابہ مؤثر جدا فی حسن الروح وقبحھا 
وبنائھا وفسادھا. 

وا حاصل ان کلاّ من الروح وا حسم والأخلاق والأعمال مؤثر نی الآخر؛ 
ومتأثر منہء وھذا قانون عام یعم کل شيء فی الکون: من حیوان وجماد ونبات؛ 
وجوھر وعرض. 
امطلب الثالث: تاُثیر الظوار ؿِ الٰحسوس 

وعل سبیل ا مشال نأخذ نبات فقیمة الأزھار مکنونة نی أوراقه اللطیفة 
الناعمةء إن سُلبت الوردة والیاسمین مرۃة وبیاض الوریقات: ضاعت روائحھا 
الفطریةء مع أن عملیة القطع مُورست مع الوریقات دون الروائح؛ ولکن سرعان ما 
تغیر المعنی بتغیر الظاھر والبنیة. 

رقتگررا الاکاا ناڈ نوسارہ تا تا علالة الین و تراہااے 
عاملة من خلال حجاب الآذن. 

إِن قمنا بإافساد حدقة العہن وحجاب الأذن فھل تبقی العین والآذن تعملان 
عملھما؟ کلا أم إِن قطعنا ال سد کلە تقطیعًاء فھل کان للروح أن تعیش؛: وللحیاة ان 
تبقی؟ کلاء مع أَنّ هذہ التعدیلات کلھا أَجْرِيَتْ مع الظاھر دون الباطنء ومع ھذا 
کیف وصل بسرعة مدھشة أَشَرٌ الظاھر إلی الباطنء وبتوافق تام فتأثر الباطن بقدر 
ما تأثر الظاھرہ حتی مم یَعُّذ من السھل ترکیب قوۃ البصارة بعد ضیاع العین- فی 
عضو آخر من اأعضاء ا حسدہ کالید والرجل وما إلیھا. 


کک کک کت 4ھ ٹا 


التشبه فو الاسلامر سنگکرالعباتئۂ اللاغیة للمنکرین ... 

ثم انظرو إلی العلوم والأعراضء تجدوا هذا بشکل واضح: إِن بلاغة العنی 
ا حجمیل وا حیال البکر تتمثل نی ألفاظه. 

إِن اُسأنا ی اختیار الألفاظ أو وضعنا مکان الألفاظ ا حمیلة ألفاظاً رکیکة 
ضاعت مع الألفاظ تلك المعانی الرائعة التي تمثلت ف الألفاظ الأوی: مع أن اللحو 
والتغییر جری فی الاألفاظ دون ا معانی. 

ولکن ا لمعانی کان عمادھا علی الاألفاظ؛ فبتغبرما تغَبُّ العنی من جمیل إلی 
سقیم؛ ثم هذہ الألفاظ (قوالب ا لمعانی) تؤثر نی الآرواح والبواطن ما لا تؤثر فیھا 
السھام والسیوف: فإن کلمة سُبٍّ وإن صدرت خطاأ أو ھزلاّء تہیج الإنسانء وتشیر 
غضبہهء وتہز کیانە کلهء کما قال الشاعر: 

جراحات السنان ھا التثام ولا یلتام ما جرح اللسان 

ولکن إذا وَجُهتْ للانسان الثائر کلماتٌ لطیفة رقیقة عَدَاً خاطرہ وسکت 
غضبه بشکل مثیر. 

فإذا کان الظاھر لا یؤثر نی الباطن لا الألفاظ نی العانیء ولا الأعمال نی 
الأخلاق؟ فلماذا هذہ الانقلابات والتغبرات؟ وما معنی بقاء ا حقائق وفناٹھا؟ وما 
منشؤ التموج والتلاطم نی الآأرواح؟. 

أوّ م یفکر ھؤلاء النقاد نی أن الاستحام یلطف الروح ویرقق الشعوں 
وتشویهُ الظاهر یؤدي إ لی تعکیر الروح وصفاٹھاء إذا کانت الثیاب نظیفة انبسطت 
الروح وانفتح ا حیالء وإذا تلوثت الثیاب واتُسخت: ضاقت الروح ذرعاء وھکذا إذا 


۳۰٣۰ 


التشبه فو الاسلامر طًنکگکرزالعباے‌مئۂ اللا غیة للمنکرین ... 
کانت الثیاب متعطرةء أثارت نی الروح ف7 ا سا5ا اط فشائ رات گکاکھ اش 
سَامَتھا سوء العذاب. 

مع ان البون بین الروحانیة وا مادیة کببر؛ بل ہما متضادان؛ ولکن الصلة 
الطبیعة بینھم| تدعو الروح إلی التأثر با مادةء فتتأثر بطھارۃ ا جسم ونجاستہ. 

فھل یبقی بعد ھذا شك وارتیاب فی أن الثیاب إن اتصفت باللطافة والکثافۃة 
العنویتین دون الظاعریتین: تأاثرت ہے| الروح تأثرھا باللطافة الظاھریةء وقَبلّت 
آثا ر ما کما قبلت آثار البدن واللباس. 

ومن ثم نذغی نحن ویدعی کل من رُزِق قسطا من الفھم والدرایة ان الروح 
تقبل آثار الکثافة العنویة للباس؛ وهي کون اللباس على وضع بخالف السئنة 
ویتجاوز حدود اللہ وتقبل کذلك آثار اللطافة العنویة نی اللباس: وهي أُن یوافق 
اللباس وما فيه من زینة وجمالِ السنةً النبویة. 

فالروح تتفاعل مع ھذہ وتلكء وتتأثر ہہم تأثرًا عجیبًا. 
املطلب الرابع: مزاعمنا قُْ ضوء التجارب الانسانیة 

التجربة الإنسانیة تشھد أن ما یتجمل بە الإنسان من أشکال ثیابیة وأوضاع 
القطع والاإبقاء ئی جسدہ یؤثر کثبرًا نی باطف زرعل قب آر إسدم رھیٹ قررۃ 
نی علقه. 

فان الإنسان الشجاع المضامر إذا اختار الإفراط نی الشنعم من جمال ا حل 
وأسلوب الشیة المتبخترۃ وا حدیث اللطیف الناعم وینقطع إلی تجمیل الظاھرء 
فسرعان ما حلَتْ نی قلبہ صفات ا بن وال حور والتنعم حل صفات الرجولة والشهامة 


۰۰۷|) 


التشبه فو الاسلامر طًنگرزالعبا ےئ اللا غیة للمنکرین ... 
والمغامرة وتتلاشی هذہ الصفات النبیلةء فیکون باطنه ناعما کالنساء کظاھرہ. 

وھکذا إذا کان إنسان یرتدی ملابس الأغنیاء بصنعة وتکلف؛ فسرعان ما 
یرتمي فی حضن الصفات السلبیة کالفخر والتبختر والازداء بالناسە وإن کان اختار 
هیئة الفقراء ظھرت فی ملابسه صفات التواضع والانکسار والعجزء وإن اختار 
وضع العلماء وا مشائخ الصا حین: أش رق باطّه بآئار التقوی والورع والتدین وإن 
اختار زي السفھاء وا لحچھلاء رسخت ف قلبه صفات الکر والدھاء والإافساد 
وظھرت منە أعمال من هذا النوع. 

ابر للانتباہ الداعي للعجب أن ھمؤلاء النقاد یقبلون مذہ الأثیرات 
الظاهریة؛ لہا من المشاهدات القطعیة؛ لکنھم یرفضونء أن الشریعة قبلت ھذہ 
الأمورء کأمور ھا تآثیر فی التشریعء فکانہم یثقون بأبصارهم آکثر من ثقتھم بالوحي 
وأخبار الرسالة. 

مع ان الإیمان هو عبارة عن التصدیق والاٍیقان ہما جاء بە الرسول -صل الله 
عليه وسلم فلا بد من اعتبار ما جاء بە الرسول قطعي القطعیات وأج لی 
البدہیات. 

وعلى کلء وسواء رضی ھؤلاء أم أبواء فإن الشریعة لا تقول آکٹر ما تقوله 
الملشاهدات: وما قالت الشریعة أکثر من أن تکرار هذہ الأفعال الظاھرة ومعاودتہا 
تسبّب رسوخ ملکة نفسانیة توافق الأعمال. فان اعتاد الإنسان أفعال الخیر رسخت فی 
قلبه آثار اللکة الصالحة النورانیةء وإن اعتاد الشر ترسخت ف قلبے آثار الظلمة 
والضلال. وسواء کانت الأفعال الظاهرۃ تتصل بالتدین أُو التمدنء نی الأمور الدینیة 
أو الأمور الاجماعیة. 


اہلطلب ا خامس: تاثیر الظواشر ٹی الأمور الشرعیة 


وقد صرٌحت الشریعة - فیم| یتعلق بآعمال الخیر- بآن الأعےال الظامریة 
وأنواع الملابس تؤثر نی الکیفیات الإیمانیة ونقصھا وزیادتہا. ففي الحدیث أن لبس 
الصیوف (وهو عمل ظاھري) بخلق حلاوۃ الإیمانء وهھي کیفیة باطنة: " من سرہ ان 
بجد حلاوۃ الڑیمان فلیلبس الصوف '''". 

وفی ا حدیث: ''اعتمُوا تزدادوا حلّا'''. وقال: ''استووا تستو قلوبکم ولا 

فھذہ أعمال ظاہریة ین اُٹرڑھا إلی القلوب وکذلك أعمال الشر تنقل آثارہ إلی 
القلب: فآفاد القرآن أن الذنوب تغطي القلوب بنکتٍ سوداء تسلبه صلاحیة 
9 3 [93گ98۷ ۷×" 

فقال 8ی موضع طال رات کل نو ناڈافرا کاو نَ 0۵٭[سورۃ 
الطففین: .]٤٤‏ وقال نی موضع تل ظبم آلۂ عليھا بشرِیخ ملا بڑیئی ْ: ك ال 
قَلِیلا)* [سورۃ النساء: .٥‏ 

وجاء پی ا حدیث: إیاکم وحقرات الذنوب: فإنہن بجتمعن علیى الرجل حتی 


)١(‏ علاء الدین علی بن حسام الدین ابن قاضي خان القادري الشاذلی ا مندي البرھانفوري؛ کنز العمال 
نی سنن الأقوال والأفعالء .٦١١١٤٤‏ 

.٦١٤٤٢ الرجع السابق رقم‎ )٢( 

(۳) المرجع السابقە رقم .۲۳٣٣٣-۲٢۲۹۹۹‏ 

.۲٢٢٢ ٢١ المرجع السابقء رقم‎ )٤( 





التشبه فو الاسلامر طًنگرزالعبا ےئ اللا غیة للمنکرین ... 

والمعنی ان الصغائر تؤدي إلی الکبائرہ والکبائر تشجع على الکضرہ والکضر 
جزاءہ جھنم؛ یقول التابعي الحلیل مجاھد": القلب کالکف؛ فإذا آذنب انقبض وإِذا 
اذنب ذنبا آخرا انقبض ثم بطبع عليه وھو الرین!” 

وی حدیث أبي ھریرۃ أن رسول الله -صل اللہ عليه وسلم- قال: "'إِن العبد 
إذا اخطاً خطیئة تُکتت نی قلبه نکتة سوداء فإذا هو نزع واستغفر وتاب صُقل قلبےء 
وإن عاد زید فیھا؛ حتی تعلو قلبہہ وھو الران الذي ذکر اللہ للا بل رَانَ عَل قُلَويِھم 

ما کَائُواً ََح٘یبُونَ 46 [المطففین: .۷"]۱٤١‏ 

فکما أن الأحادیث الأولی صرحت بأن الأعمال الصالحة ھي سبب زیادة 
الکیفیات الای|نیة والأخلاق الفاضلةء بینت هذہ الّیات والروایات أن سبب الکفر 
وفسق القلوب هي الأعمال السیئة. 

ونظرة ة عابرۃ فیما تقدم من الآیات والأحادیث تثبت أن الأع مال الظاھرة ما 
تاثیر کبیر نی القلب. 


)١(‏ هو الإمام: مجامد بن جبر الملخزوميء مولاھم الکي أبو ال حجاج من الأئمة الثقات من الطبقة 
الثالثة من التابعین ومن کبار المفسرین والفقھاء توفی سنة (١۱۰ھ)‏ وعمرہ ۸۳ سنةء وقد آخرج لە 
أصحاب الکتب الستة وسائر أُھل ا حدیث؛ وانظر: العسقلای؛ ابن حجرہ تقریب التهذیب؛ ج٢‏ 
ص۲۲۹ وابن سعدہ الطبقات الکبری؛ ج٥ء‏ ص٤٤٦٥.‏ 

)٢(‏ آبو عبد الله حمد بن عمر بن الحسن بن ا حسین التیمي الرازي اللقب بفخر الدین الرازي خطیب 
الري؛ مضاتیح الغیسب الملصروف بتفسبر الرازي: (بیروت: دار إحیاء التراث الصري؛ ط٣‏ 
٠ھ‏ ج۳۱ ص۸۸. 


)۳( أآخرجہ الإمام الترمذي فی سننہہ رقم ۳۳٣٣‏ وقال الترمذي: هذا حدیث حسن صحیح. 





اہمطلب السادس: الاعتراف بتأثیر الظاھر مسألة جمھوریة 

إِن دعوی تآأثبر الظاھر لیست ما انفرد بە الإسلام دون الدیانات الآخری؛ 
بل اتفقت جمع الاآدیان وا لملل على هذا؛ بل أساس کل الدیانات قائم علی ھذا ا لمبدأ: 
مبداً تأثیر الظاھر نی الباطن. 

فإن غایة کل دیانة هو تطویر الروحانیة وھو لا یتم بدون الأعمےال؛ فإن 
الاأحوال والکیفیات هي التي تلازم الروح وتلاصکھا دائماء وإنم| کانت الروح 
خاویة من الأعمال ولتحقیق ھذا الغرض تثلت الروح جسسّ یعمل لیرسٌُخ نی الروح 
ملکات وفق الأعمال. والظاھر أن العمل لە صلة با جسم دون الروح. 

ومن ثم إذا رادت کل دیانة تحقیق ھدفھا المتمثل فی تنمیة الروح وتقویتہ 
کسا الروح جسّء وآلزم ا جسم کل الأعے ال اللازمة کالصلاة والصوم وا حج 
والزکاۃ. وھکذا جمیع الشرائع والاأحکام ذات الصلة بالاجتماع والعقود واللعاملات 
ترتبط با جسم دون الروح. 

فنظرًا إلی ھذا إن قیل: إِن غرض کل دیانة و تکلیف الأجسام وتقییدھا 
فحسب أي لا علاقة مذہ الأحکام بتطویر الروح فینشآً سؤال: ین نبحث عن 
تزکیة الروح وتطویر الباطن؟ وقد خلت المذاهب عن ھذا الغرض, وإن کان الغرض 
ا حقیقي لکل دیانة - وھو الواقع - هو تطویر الروح فالسؤال ناشئ ھنا بقوۃ: فلے|ذا 
تکلیف الأجسام بالأعمال؟. 

وا خل الوحید مٰذہ العضلہ أن نعتبر تطویر الروح مقصد الدیانات؛ 
والأعمال وسیلة هذہ الغایةء ونعترف کذلك بأن علاقة التأثر والتآثیر قائمة فیا بین 


۰۰۰٣ 


التشبه فو الاسلامر طًنگرزالعباے‌مئۂ اللا غیة للمنکرین ... 
الروح وا جسم؛ وأن ما یصدر عن ال جسم من حرکة وسکون ییؤثر تأثیرا مباشرا نی 
الروحء حتی یترسخ التصور الروحانی فی القلب؛ فلو کانت الأعےال لا تؤثر فی 
الباطن لانہدم أساس کل دیانةء وکان عَلَق الإنسان نی الدنیا لغوا وعبثاً. 

فالمناسب أن نقوم باستثصال وسوست النقادبدل استثصال الشرائع بالوسوسة 
فللاإسلام وجیع الدیانات الآخری أن تضحك من ھؤلاء المتنورین الذین لا یعقلون 
ومع هذا یتعمقون فی حریة الرأي فیقولون: "إن ارتدینا الزي الفلانی و عملنا العمل 
الفلانی أو تعمدنا بعض الاأمور السئیة الظاھریة فھل یؤثر نی إماننا؟ أي لا یؤثر'۔ 

إِن خلقّ اللہ وآمرّہ (أي التکوین و التشریع ) یرغمانہم علیى أن الأعمال 
الظاھریة تؤثر فی الباطن إیجابیا وسلییاء فھي من شأنہا أن ترسخ الاإیےمان نی القلب؛ 
وتقلعه منه. 

فقول ھؤلا السفھاء بأن الظاھر لا یؤثر فی الباطن قول مبخالف ما أجمعت عليه 
الدیانات کلھا. 
اہلطلب السابع: الشواهد التاریخیة علی ھذا البداً 

وبعد ھذا کلە إن قمنا باستعراض ما حدث ف التاریخ من وقائع وأاحداث؛ 
شھد التاریخ بتأثیر الظواھر نی البواطن؛ فالتاریخ ینطق بأن فرداً أو أمة إذا کسب 
خبراً بظاھر عمله (ولو م تسلم لە نیة) بلغ ا خیر قلبهء وإذا کسب شرا بعمله تلطخ 
قلبه بالشرء ولو م ینو الشر وھا هي بعض المثلة والشوامد: 

-١‏ قد ذکرت ف الفصل الأول أن عمر ابن حي بن قمعة ابن خندف قد 
نصب الأصنام نی الکعبة تشبھا بعبدة الأصنام بالیمنە وکان لایرید الشرك آنذاك؛ 
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التشبه فو الاسلامر طگنکرزالعباے‌مئ اللا غیة للمنکرین ... 
ولعله کان بحرص عل الاتجاہ القلبي نحو ال جھة الملحددۃ وغیرہ؛ إلا أأنه کان مذا 
العمل شرکا بحتا ائر فی القلوب: واُشرب فیھا الشرك؛ وحُرٍمّت جزیرۃ العرب نور 
التوحید وملة إبراهیمء فعَوِلٌ القالَبُ ہما قبِله القلب من شر وفساد. 

٦٢‏ ذکر صاحب المرقاة شرح المشکاة: إن إیمان سحرۃ موسی کان من 
ھدایة اللہ نی الحقیقف فإن ا مدایة والإاضلال بیدہ وحدہ؛ ولکن سببه الظاهریيی هو 
تشبھھم بلباس موسی - عليه السلامے فخرجوا إلی ا میدان بزي یشبه زي موسی: 
ذاأخضعوا ظاهرھم موسی قبل المناظرۃہ فلم یبق بینھما من بُعد ظاھري؛ ثم أئُر ھذا نی 
الباطن وخضع باطنھم لموسی؛ وآمنوا بربہ؛ وإلا فکان مم أُن یقولوا بعد غلبة 
موسی: إن موسی - عليه السلام- ساحر أکبر ونحن أصغر منہ؛ فغلبشه لیست 
حجة ا حق؛ وإنما ھي دلیل براعته ٹی فن السحر. 

-٣۳‏ ثم ذکر (صاحب الرقاة) أنە کان فی قصر فرعون رجل یسخر من 
موسی؛ ویجاکیي حركاتە فکان یلبس مثل زیهء ویآخذ مثل عصاہہ ویتکلم بصوتہ 
وبُضحِك فرعون والفرعونیین: وقد نجّاہ الله من الغرقء فشکاہ موسی إلی ربہ؛ ماذا 
نجَا ھذا الرجل وقد بلغ من إیذائي الغایة. جاء ال جواب: لا شك نی کفرہہ وأنه کان 
ساخراً منكء لکن تشبہ بك فی زيیك وکلامك وحرکكاتك؛ فأبی اللہ أن یعذب عدواً 
هو نی زی حبیبه فالتشبه الظاھري سبب النجاة الظاھریة نی الدنیا دون الآخرۃء وکا 
ان قلبه ملیئ بالکفر تکون آخرته ملكّی من العقاب. 

-٤‏ وانظروا نی الأمة للحمدیة: تجدوا أن إسلام أي حذورۃ'م یکن 
)١(‏ هو الصحاب ا جلیل آوس بن معبرا حمحيء أبو حذورة: الؤذن الأول نی الإسلام. قریشی: أمه من 


خزاعة اشتھر بلقبهء واختلفوا نی اسمه واسم أبیە. أأسلم بعد حنین. وکان الاذن قبله دعوۃ للناس 
۰۷۷ 





التشبه فم الاسلامر طًنکگرزالمباے,‌مئئ اللا غیة للمنکرین ... 
سببه إلا التشبهہ الظامريء فکان ا حیش الإسلامي قافلاً من غزوۃ الحنینء ومکٹ فی 
مکانء ثم ارتفع الأذان من العسکر؛ فخرج صیان القریة بجحکون الأذان أضحوکة 
ومسخرا لاچدًا وتقربا فأمر النبي - صل ال عليه وسلم-: خذوا إلٌٍ مؤلاء 
لاف 0فکافش (وصحفل افوالنز لک انار لاعت 
و یٹ للل أبي حذورة: فأطلق سراح ا جمیعء وحبس 
اافوصافعت فقال لە الرسول - عليه السلام-: قم ون وحاكِ الأذان: 
فقام لیحكکي الأذان ویژديی کلمات الأذان کرمًا کنا حتی نفذت هذہ الکلے|)ت 
إلی قلبەء وشھد بالشھادتین مما أثار البغیضة والکراھیة لدی العرب أجمعین؛ ولکن 
ھذہ ال حرکة الظاھریة ما حَرَمَتَ قلب أيي حذورۃ -رضی اللہ عنه- هذہ المتعة الإمانیة 
وأدت ذہ الکلمات التي تکلھا نی البدایةہ إلی إحلال الإیمان نی قلبه نہائیا؛ حتی عاد 
ابو حذورۃ نجااً ساطعًا نی أفق الإیمان واٰدایة. 

ودل ھذا الحدیث علی أن آثار النبوۃ لا تبلغ القلوب إلا من خلال التلفظ 
باللسان؛ فإن إدخال ثيء فی القلب لا یمکن إلا عن طریق الأعضاء الظاھرۃة 
ولیست مذہ الاأعضاء إلا ظواھر القلوب وآثارماء فأي أثر قلَه الظاھر لا بد أن 


یسري إلی الباطن کم قال الشاعر الفارسی 


إلی الصلاةء علىی غیر قاعدةۃ. وسمع نی المعرائة صوتا غیر منسجم یقلدہ زوا بە؛ واستحسن 
رسول الله صل الله عليه وسلم صوته ودعاہ إلی الإسلام فأأسلم قال: وألقی علٌ التأذین ہو بنفسهہ 
فقال: قل: الله أکبر الله أکبر. إلخ. ولا تعلم الأذان جعله مؤذنه الخاص. وطلب أُن یکون مؤذن 
مك فکان. وظل الأذان فی بنیە وبني أأخيه مدة. ورویت عنه أحادیث؛ والزرکللی: الأعلام: ج٢‏ 
ص1 

۰۰۸ 


التشبه فو الاسلامر طًنگرزالعباے‌مئ اللا غیة للمنکرین ... 
” إذَاَعلِك ظامرلا عل باطك (اعالة': 
ومن ثم جاء نی ا حدیث: أسلم ولو کنت کارھا''". 
فان هذا الإسلام الظامري هو الآخر یصبغ الباطن بصبغة إسلامیة. 
کما قال الشعر الفارسی: 


بہر دین؛ وہہر دنیاء بہر نام الله الله کردہ باید والسلام 


والمعنی: ''للحصول على کل من الدین والدنیا والسمعة الطیبة اذکر الله 
۵را رکٹ فحصل لكَعا اللاٹ غینة''/ 

ومن ھذا المنطلق وصف الحدیث ما بیجلب الخشوع آمام اللہ تعا ی فقال: "فان 
یکر اکر 

وقد أوضح کل الإیضاح ھذا ابداً ذلك ال حدیث الذي أخرج أُبو داود نی 
سننهء وسعی النقاد سعیھم الطائش لتضعیفه: وھو حدیث: "من تشبه بہقوم فھو 
ون 

فظھر ظھور الشمس ف رابعة النھار أنە إذا وقع ا جوم عل الإاسلام 
(الأعمال الظامرۃ) یکون ھجومًا على الایمان أیضاً. 

فان ترکنا ظاهر الأعمال لأدی بنا إلی ترك حقیقة الأعمالء فان القضاء عیى 
اأعضاء الدین هو قضاء علی الدین کله؛ فالقول بأن الظاھر لا یؤثر نی الباطن لیس إلا 
نزعة شیطانیة أُو خداعًا نفسپّاء ما أنزل الله بہا من حجة وسلطان. 


)١(‏ اد بن أي بکر بن اإسماعیل البوصیری. إتحاف ا حبرۃ المھرۃ بزوائد اللسانید العشسرۃ: (القاهرة: 
دارالعلم د. ط. د.ت) رقم١‏ ۷۱۲. 
(٢(‏ أُخرجه الإمام ابن ماجة فی سننه رقم ۱۳۳۷. 


فبطل قوظم بأن حدیث "من تشبه بقوم فھو منھم' مردود وحق علیھم 
+۰ ىک 1 2 کی ۰ 7 و و . 
قوشم: وژذت علىی وجوهھھم شبھاتہم پریدون ان یطفٹوا ٹور اللہ بآفواهھم: واللہ 


متم نورہ ولو کرہ الکافرون. 
امطلب الثامن: الأعمال الظاھرۃ ترجمان العواطف القلبیة 


وأحمد اللہ علی أنه وفقني لإثبات أن الظاھر لە تاثیر کبیر نی الباطنء إِثبانتًا 
مؤیًا بالدلائل وهنا أتقدم خطوۃ فأقول: إن النظرۃ الغائرۃ تفید أن القلوب لا تدأثر 
بالأعمال الظاھرۃ فقط؛ بل الأعضاء تتقبل أولّا ما ترید القلوب أن تتطلع إليه وتتشبہ 
بەء ثم هذا التشبه العملی یرسٗخ ویقوي نی القلب هذہ العاطفةء فالتشبه العملی دلییل 
على انقلاب القلب؛ وھذہ درجة ثانیةء وإلا فالقلوب تأثرت بالتشبه قبل الاعمال؛ 
فان وصول آثار الأعمال لا یمکن دون العملء وکون الأعمال صادرة عن الأعضاء 
یتوقف على تقدم منشئە ی القلب؛ ورکون القلب إليه؛ حتی یستعد للعمل؛ فتقویم 
کل عمل یتم بالقلب: ثم الأعمال الظاھرۃ توضح ھهذہ الدوافعء وتجعلھا کالمرآة. 

فکان الظاھر یفشی سر الباطن وکل مظھر ینم عن ا مخبر. 

وھذا کالشجرة الطویلة التي تبداً بنواۃ صغیرة؛ ولکٹھا کم تتسع وقتد ظلامٰا 
تترسخ جذورھا نی قعر الأرض. 

کذلك ا لمتشبه؛ فإن التشبه الظاھري ینشأً أولا عن ال جذور القلبیة ثم بقدر ما 
تتسع ملامح التشبه نی الاأعضاء تترسخ أُصولہ فی القلب؛ حتی یکون التشبه الکامل 
بالغبر هو مقصد حیاته وغایة مرامه. 


"۰۰ 


التشبه فو الاسلامر طًنکگکرزالمباے,‌مئ اللا غیة للمنکرین ... 
فالمتشبه منخدع؛ حیث یعتبر التشبه الظامري بالغیر منحصراً نی ظاھر 
الأعمال: غیر نافذ إپی القلوب: ویرید آنه سیتغیر نی قادم الأیام؛ فو یبدی بذلك 
براءته من التشبہ؛ ولکن أقول: إِن هذا التشبه الظاهري بالکفار إنم| منشؤہ هو ولع 
قلبه بسلوك الغبر ولیس ھذا إلا عنوان ما نی القلب والفژادہ أو امتلاً قلبه أُولا ہہذا 
الشعورء فظھرت آثارہ علی الأعضاءء فالتشبه الظاهري لیس نواة أولی للتشبه 
ا حقیقي؛ بل و أبدی على الأعضاء وا حوارح ما ہو مرتکز نی قلبه من معانی التشبہ 
فمن یتشبه بالکفار بظاھرہ؛ ویعتبر نفسه سلیمة طاھرۃ عن معانی التشبہ؛ فلا یملك 
إلا مزاعم صبیانیة وعليه ان یقتنع بن سوء الظاهر دلیل سوء الباطن دون حسن 
الباطنء وعلی أمثاله من السفھاء أن ینظروا نظرة عبرة وعظة نی وجوہ المرفی الذین 
شحب لون وجوھھم؛ وغارت عیونہم واصفرت أجسامھم ئم یقولوا: أٴھذہ 
أمارات الصحة أو المرض؟ والظاھر أن هذہ سی| الضعف الذي اہك قواء وذمب 
برواء ظاھرہ. 
ولا تختلف عن حال امریض حال الأأشقیاء الذین ثُبدِیْ أجسامُھم ضعف 
باطنھم ومرض قلوہہم؛ فجوارحھم کالوجه والید والرجل وملابسهھم ومطاعمھم 
تعکس إلحادھم وکفرھم واستخفافھم بالدین؛ فھل بعد هذا تکون أعماٰم الظاھرۃ 
شاہدة بصحة باطنھم وورعھم وتقواھم؟ آم ہم أتقیاء وصال حون أم أنہم مع ظلام 
الظاھر منورون بنور الباطن؟. 
کلا فإن الصحة الروحانیة لا تتحقق إِلا فی صورتہاء واللامذھبیة تأتی دائمً 
فی صورتہاء إن برز الأنقیاء الصالحونء فی رزون فی أُشکاهہمء وہکذا لا بخشرج 


1ء 4+ 


التشبه فم الاسلامر طًنگرزالمباے‌مئ اللا غیة للمنکرین ... 

وقد ابدی رسول الله - عليه السلام- ھذا المبداآ بقولہ: ' آلا وإن نی ا چسد 
مضغة إذا صلحت صلح ا سد کلە؛ وإذا فسدت فسد ا حسد کلہہ ألا وهي القلب'''". 

وقال نی حدیث آخر: "إنا الأعمال کالوعاءء إذا طاب أسفله طاب أعلاہ 
وإذا فسد أسفله فسد أعلاہ''٥.‏ 

فالقلب والقالب لیسا إلا وجھان حقیقة واحدةء و جانبان لشےء واحد: 
سُمیا بالظاھر والباطن أو الروح وا جحسد أو القلب والقالبء وإذا کان الروح مقدماً 
علی ال حسد فلا یظھر شیء نی الاأعضاء إلا منشؤہ هو الباطن لا غیر. 

فعل ھؤلاء السذج أن یعیدوا النظر فیم| حلموا به من حلےم: وتوہموہ من 
خیالء ولا یکونوا متھورین یکتبون ما یشاءونء ویتفوھون بأنا لو تشبھنا بالکفار فی 
الزي والصورة لا ینعکس سلبّا على الإیمانء فمن هھم حتی یبین أن الأمر لیس آمر 
التاثر والانعکاس؛ بل تعَہر القلب وتأٌَہ بالکفار سبق ھذا التشبة الظاھريی؛ 
فالقلب فاسد وظھر فسادہ نی هذہ الأأعضاءء فلو کان القلب طاھرا ما کان لە ان 
پُمسخ ویتغیر؛ ولکن لیس غھم عیون یبصرون بہاء فإنہا لا تعمی الأبصارء ولکن 
تعمی القلوب التي فی الصدور (أعاذنا الله من سوء البصارة والبصیرۃ). 

وآحد اللہ الذي وفقني لکشف زیغ ما ادعاہ اُمل اضٰوی من أن الظاھر لا 
یؤثر نی الباطنء وثبت بدلائل قاطعة ان هذا وھم من أوهام لملجانین أو حیلة من 
حیل ا مغفلینء وإن سلمنا أن الظاھر لا یؤثر نی الباطنء فلا خلاف أن الظاهر قد 
تغیر وهذا هو الآخر شین کببرہ وإن تغیّر الباطن أَيضا فھذا شین آخرء والواقع أُن 
)١(‏ - أخرجہ الإمام البخاري فی صحیحد رقم .١٥‏ 


(۲) أخرجہ الإمام ابن ماجة فی سننہء رقم .٦١۹۹‏ 
۴۰۲ 


التشٛبه فو الاسلا در گًنگرزالعباس‌مئ اللا غیة للمنکرین ... 
الباطن سبق فسادہ فساد الظاھرء فاعتبار ان فساد الظاھر لا یُفسد الباطن لیس إلا 
نوعًا من ا خداعء فإنکار هذا التأثیر هو تکذیب لأمر اللہ ا حکیم؛ وسننه فی الکون. 

ط(ہشش مَقل القزم الین گذَبرأ پقاَیت اللہ وه لا یی الم بین 16 
[سورة ا لحمعة: .]٤‏ 


امبحث الثالث: أھمیة الفروع الجزئیة اطندرجة تخت الضوابط الکلیة 


الشبهة الثالث: ومناك شبهة ثالثة تثبّث بذیلھا النقاد وهي أن الضروع 
الجحزئیة للنواھي الشرعیة لیست مما یعبأً بە؛ بل یکفضي الامتشال جملةء وهذا یتحقق 
بالعمل بفرع من فروعھاء فإذا کان النھي عن التشبه بالکضار مبدأ لە فروع کشیرۃ 
فبعملنا بفرع من فروعه امتثلنا لأمر اللہ فإن خالفنا الکفار فی مسألة غیر معینة من 
مسائل التشبه أُدینا حق التکلیفء وہرئت ذمتناء فلا حاجة إلی تکلیف الأمة اجتنتاب 
کل فرع من فروع التشبه بالکفار؟. 

الجواب: والذي أود ان أقوله بکل جلاء وصراحة: إن ھذہ الشبھة أولا لا 
تقوم على أساس علمي أو مقدمات قویق شم هذہ لا تأتیِ بنتیجة واضحة وفکرةۃ 
علمیة بجب دحضھا؛ فإن الدین کلە إن کان واجبّا وضروریا عند ھؤلاء النقاد (ومو 
واجب عندھم کم یبدو من تردید لفظ الإسلام على صفحات تہذیب الأخلاق) فلا 
معنی لاعتبار جزء من أجزاء الدین غیر ضروريء وإذا کان جزء من الدین غیر 
ضروري عندھم ف| معنی کون الدین ضروریا؟. 

وهذا کاإنسان سیئ الفھم یصف ال حسد الإنسانی وصفا دقیقاء ویعترف بأنە 
صنعة حکیمة مدهشة ثم یعتبر بعض الأعضاء کالظفر والأشعار غیر مناسب 


"۰۳ 


ومتسق؛ فإن کان هو صادقاً نی وصف بعض الاأعضاء بعدم الاتساق والتسویة فو 
کاذب نی مدح ال حسد الانسانیء و إن کاذبا نی الثانیة فھوصادق نی الأول. 


فان کان ھؤلاء المتنورون ذھبوا إلی الإیمان بأن الدین حکیمء ووصفوا بعض 
أجزائە تافھا غبر ضروریي؛ فلا بد ان یکونوا فی أحد هذین الوصفین کاذبین: وإذا 
تناقضت مقدمات الشبهة ما قامت هٰا حقیقةء فلم یعد لنا حاجة إلی العنایة بالرد علیھا. 

وإن سلمنا أن هذہ الشبھة مھا قیمة وأ میةء فالسؤال الذي یتجے إلیھم أن 
الادعاء بعدم ا حاجة إی ترك التشبه و خالفة الکفار هو آمر عقائدي آم أمر عملی؛ 
وإن قلتم: نعتبرہ غیر ضروري عملاّ ویكفي للمخالفة ان تقام میزۃ فرعیة تمیز 
اللسلم عن الکافرہ کأن یلیس المسلم البنطلون وا ینز وغیرما من ملابس الکفار 
والنصاری ویلبس قلنسوۃ إسلامیة فنقول: مل تستطیعون أن تلبسوا ملاس 
النساء ثم تلبسوا قلانس الرجال للتمیز؛ وتشارکوا بہذہ ا حیئة النادرۃ ی جالس أھل 
العلم والثقافة بدون مبالاۃ؟ مل تستطیعون أن تفعلوا ھذاء وإن فعلتم ھذا مما بخالف 
عرف الاجتماعء فنتحمل ما بخالف عرف الشرعء ولکن إذا استحییتم من الملخلوق في 
اللباس فعار علیکم أن لا تستحیوا من الله الخالق القدیر؛ وإن کنتم تلومون من 
یلبس املابس النساثیة ویتمیز عنھن بشیء من الأشیاءہ فلماذا تکرھون من یلومکم 
على تشبھکم بالکفار وإیجاد میزة فرعیة عنھم؟. 

وإن کان کون خالفة الکضار غیر ضروري اعتقادیاً فما مي دلائل ھذہ 
العقیدة وما هو التأویل؟ أوٗ تکفرون ببعض الدین بدون دلیل وحجة وبرهان: 
فانظروا ماذا تفعلون؟ إِنْ هذا إلا افتراء علی الله ورسولهہ وتکذیب صریح لبعض 


الدین الااسلامی. 
٤‏ 


التشبه فو الاسلامر ظننگزالعبا‌مئ اللا غیة للمنکرین ... 

طئن لع یئن دب عل اللہ رَكدبَ بالضٍدق ِذ جَاعثأَلَيْسَ فی جَمَهَمَ 
مَثوّی لِلَكَفِرِينَ 46 [سورۃ الزمر: ۳۲]. 

ولیس ھذا تکذیبًا لبعض الدین؛ بل هو تکذیب للدین کلە ومدم أساس 
ونسخ کل الدین برأيهہ فإنکم إذا اعتبرتم خالفة الکفار بترك التشبہ غبر ضروري؛ بل 
تجب ا لمخالفة عندکم فی فرع من الفروع ء فمعنی ہذا أنہ تجوز موافقتھم فی جمیع 
الدین غبر هذہ الأمور الحزئیةء وإذا جازت موافقة الکفار جازت خالفة الأنبیاء - 
علیھم السلام فإن موافقة الکفار هي خالفة الأنبیاء فلولا ھذہ لاتحدت أمداف 
الأنبیاء والکفارہ واتحد الإسلام والکفرہ وشتّان ما بیٹھم. 

فتأملوا کیف یبقی الدین مع ھذہ الادعاءات والمزاعم؟ وإن بقيی کیف یکون 
ضررویا؟. 

فان الدین منه مأمور بہاء وھي التحلی بسنن الأنبیاء وھي تحلیةء ومنه منھي 
عنھاء وھي الحذر من طرق الکفارء وھي التخلیةء وإذا کان ھژؤلاء ا حمقی لا یرون 
التشبه بالأنبیاء واجبًا ولا ترك التشبه بالکفار ضروریأء فھم لا یرون کل من التحلیة 
بالفضائل والتخلیة عن الرذائل ضروریّاء فلا ریب فی أن الدین کله عندھم غیر 
ضررويء فلیسآلوا مؤلاء القسادةً الإمسلامیین ٦٥0۲٥1 ٢5(‏ ١8۲ا5ا)‏ عن 
ضرورۃة الدین الذي ضرورثہ وعدم ضرورته سواء؛ و حرماته کالمباحات ف العملء 
ولیس فیه حلال ولا حرامء ولیس فی کبیرة من الکبائر بجب ترکھاء ولا فریضة من 
الفرائض جب إتیانہا فاي حاجة دعت إلى نزول ھذا الدین متحدیاً ومنازلاً بقولہ: 


ھل من مبارز؟ وھل جاز التحدي نی أُمور تافھة یستوي العمل بہا وترکھا؟. 
۰ 


التشبه فی الاسلامر طًنگرزالعباےس‌مئئ اللا غیة للمنکرین ... 

ثم علیھم أن یبینوا ما هو الإسلام الذي اشتھر نی کل الدنیا بشموله 
واعترف العدو بکمالە؟ إن کان ذلك الإسلام هو هذاء الذي صوٌرنه جلة ہذیب 
الأخلاق تصویراً أفاد عدم ضرورتہ فیدهشنا أأن یکون دین الله العظیم غیر ضروري 
کھذا. ویبلغ فی نقصه ھذا الملدی؛ حتی لا یکون فی ما جب ترکہ ولا ما تجب ا لمواظبة 
والمصاہرۃة عليه. 

وإن کان ذلك الإسلام غیر الذي صوّرته جلة تہذیب الأخلاقء وم یجدہ من 
بعد صاحب المجلةء فعليه أن پیحث عن ذلك الإسلام الصحیح الأصیل قبل أن 
بخدع الناس بعقائدہ الباطلة التي ما آنزل اللہ بہا من سلطان. 

وکیف لم یتنبه اأدعیاء العقل والشعور ھؤلاء إلی أن إطلاق کلمة "لا بس" 
و"لا حرج" علىی کل ثيء محرم نی الدین یدعو عامة ا ملسلمین إپی مواقعة العاصی 
واستمرائٹھاء والتھاون نی الفرائض والواجبات: فیکونوا مقطوعي الصلة عن 
الإسلام لیس فیھم شعائر الإسلام ولا خصائصے وقد أصبحوانی هذہ الأیام 
فتغیم اللجتمع الإسلامي بسُخب الشعائر الکافرة. 

ثم بجب أن يُسُألوا: أي طریق اختاروہ لأمتھم أم ھدوا أمتھم إلی طریق 
السفامة والضلالة للتْسَذٌ دونہم أبواب ا دی وا حیر و تتفاقم وجوہ الشر و اتباع 
اھویء وینطلق کل إنسان من عقال الشریعة فی جمیع المیارسات: وِتُصَنَفَ کل معصیة 
ضمن لا بأسء ولا حرجء وتتحول الدنیا إلل جھنم اللعاصي. 

انظروا ءکم هو اأدعی للبکاء والانتحاب؛ حیث سعي علماؤنا الأعلام 
لاجتناب المشتبھات بل لاجتناب کثبر من المباحات إِبقاء علىی حدود اللہ وأاصول 


(0٦ 


التشبه فی الاسلامر طًنگزالعباس,‌مئۂ اللا غیة للمنکرین ... 
الدین ودعوا الأمة إلی ھذا؛ حتی ینتقل الدین إلی الأجیال اللاحقة فی شکله 
الصحیح؛ ولکن ھؤلاء الأشقیاء جاءوا لیستاصلوا هذہ ا لمبادئ الإسلامیة الغامة 
لیخسروا بضاعة السلف؛ ویضلوا سواء السبیل: ''فضلوا وأضلوا". 

وعلیل کل؛ فإن اعتقد ھؤلاء النقاد عدم ضرورۃ خالفة الکفار بلا تأویل 
وبرھانء فلم یقولوا بعدم ضرورۃ خالفة الکفار فقط؛ بل قالوا بعدم ضرورة موافقة 
الأنبیاءہ وھي جریمة وخیمة العاقبة فلیتدبروا. 

ولکن إن اعتقدوا ذلك بتأویلء وقد یمکن تقریرہ أُن خالفة الکفار وموافقة 
الأنبیاء طلبتا منا عن طریق الأمر والٹھي؛ فمثلاً قال الله تعالی: أأطیعوا الرسول؛ 
وقال الرسول: لا تتشبھوا بالکفار فکل منھم| فعلء وھو مطلق٠‏ وقد تقرر ي 
الأصول أن العمل بموجب المطلق یؤڈی بالعمل بضرع من فروعہہ فإن وافقنا 
الأنبیساء فی بعضض الأمور وخالفناھم فی الباقي؛ أو خالفنا الکفار فی البعض 
ووافقناھم نی الباقی امتثلنا لأمر الله ورسوله ولا حاجة إپی ا موافقة الکالیة للأنبیاء 
ولا إی ا مخالفة الکلیة للمشرکین. 

فھذا اویل غریب یکشف عن مدی ما نی قلوب النقاد من زیغ وضلال 
وغي وسفاھةء وھذا بدورہ دلیل علىی أن ھؤلاء م یفھموا حقیقة اللطلقء ولا أسالیبه 
المتنوعة وادعوا بلا علم ان اتباع الأنبیاء - وھو مأمور به- وخالفة الکضار - وھمو 
منھي عنه- مطلق لا عموم لە؛ وفرعوا عليه أُنه إذا ثبت اتباع الأنبیاء فی ناحية من 
النواحيء وخالفة الکفار فی جانب من ا جحوانب تےٌ الامتثال: وبرئت ذمة الکلف؛ 
ولکن ما یشعرھم أن هناك قواعد فقھیة أخری؛ تُنّافس المطلق فتغلب؛ فتخرجه من 
الإطلاق إلى العمومء فیکون عاماً. 


0+ 


التشبه فی الاسلامر گذنکرالعباکئ اللاغیة للمنکرین ... 

فان اللطلق أو النکرۃ إذا وقعا تحت النفي یعمان یکتنفھ| الاستغراق مکان 
الإطلاقء فإن کان بتاج امطلق إلی العمل بفرع من فروعه فھو فی حال العموم 
والاستغراق بجتاج إلی العمل ہجمیع آفرادہ والعمل بالبعض لا یؤدي ا حقیقة. 

فان قیل لأحد: وافِق واحداً من اللسلمینە فکلمة 'واحذدًا' نکرةء وہيی على 
إطلاقھا. فإن وافق أَحذًا من السلمین عمل بموجب الأمر ء ولیس من الضروري 
موافقة السلمین أجمعین: ولکن إذا دخلە النھيە وقیل: لا توافق أحدامن الکفار 
فاصبحت کلمة "أَحذًا'' عامة فیجب قطع الموافقة عن ا حمیع. 

فان قطع صلته عن جیع آفراد الکفار فقد آدی موجب النھي؛ وإن بقي لە 
س سس افتار ک1 کطا مھ 

وھکذا إذا نہی اللہ تعا ی المؤمنین عن موافقة الکضار والتشبه بہم نی آیات 
عدةء منھا مایلی: 

 -١‏ ہ ولا تتبئوا امو قڑو کڈ صَلُوأ من قب وَأَضَلُوا گییڑا َضلُوا عَن 
سَوَآء اَلسُبیلِ 40 [سورۃة الائدة : ۷۷]. 

٢‏ ون مَندّا رط مُشتفیتا فقو وَلّا تتبئوأ اشُبْل مَتتَرَقَ بخُم 
عَن سَبیلِی ٥لغ‏ وَصَّم بوی۔ لَعَلَُم تَتَفُونَ 40 [سورۃ الأنعام: .]۱٥١‏ 

.]٤٤ فقوَلا تَثْبغ سَبیل الُتْسِدِينَ 46 [سورۃ الأعراف:‎ ٣ 

ہے وکا لھا الو غاتکر ا لافظ رکا کالارد غاازا کرد کرس 
الأحزاب: .]٤‏ 

 -٥‏ فَنأَيها این َامشوأ لا کسٹوئوأ الین کنٗڑوا 4 [سورۃ آل 
عمران: .]۱٥٢‏ 

"۲۰۰۸ 


-١‏ لیس منا من تشبه بغبرناء لا تشبھوا بالیھود ولا بالنتصاری''''. 


وقد أدی ذلك فی صورۃ الآأمر فقال -عليے السلام-: ''خالفوا أمل 


1و ا3ی 


'خالفوا الأعراب"''. 
''خالفوا الأعاجم"'ك. 
وإذا جاء إطلاق خالفة الکفار فی حیز النفيی عمٌ واقتضی الاستغراق: فلا یتم 


العمل بمخالفة الکفار وترك التشبه إلا بعد أن یتم قطع الصلة کلیاً عن کل شيء ذي 


سمة کافرة. 


فالقول بأن الأمر بمخالفة الکفار مطلق یؤڈی مقتضاہ بإتیان فرع من فروعه 


و2 و ات ا 
جھل مطبق؛ وعي مضحك. 


(١) 


("۲) 


"۳ 
(٤ 


أآخرجہ الإمام الترمذي فی سننه رقم .۲٦۹٢‏ 

أجدہہ وقد ورد نی أھل البوادي أحادیث تختلفة بعضھا یمدحھم علی سذاجتھم وبعدھم عن 
الفتنء کما جاء فی جمع الزوائد ومنبع الفوائد للعلامة ا میثمي: قال رمسول الله - صل اللہ علیه 
وسلم: ' (ستکون فتن غلاظ شدادہ خر الناس فیھا مسلمو أھلِ البوادي الذین لا یتندون من 
دماء الناس ولا أموالهم شیئاء (رقم ٣۱۲۳ء‏ وبعض الأحادیث یصفھم بالجحفاء وغلظة القلوب؛ 
کما جاء نی کنز العمال: قال رسول الله صل اللہ عليه وسلم: وا جحفاء وغلظ القلوب فی الفدادین من 
اُھل الوبر''رقم ۳۰۸۹ء وآھل الوبر ھم أھل البوادي. 

اجدہ. 

اجدہ۔ 


۲۹ 


التشبه فو الاسلامر گنکرزالمباے,‌مئ اللا غیة للمنکرین ... 

وإن قیل: إِن الأمر بمخالفة الکفار کان مطلقاء ودخل فی حیز النفي فعاد 
عامَاء أما الأمر باتباع الأنبیاء والرسل فھو باق علی إطلاقهء ولیس فیه ما یجعله عامّاء 
انی الإادعاء بعمومه واستغراقه؟. 

واذا کلفت الأمة باتباع الأنبیاء فی کل أمر من أمور الدین والدنیا؟. وھذا 
سؤال معقولء ولا ریب فی أن المبدأ المذکور لا یفید عمومہ؛ بل یفید إطلاقه؛ ولکن 
وردت نی نفس الشآن نصوص آخری ألغت الإطلاق؛ وأدت إلی العموم؛ قال 
القرآن: لإوَمَآ ءَاتَاخمْ ارول فَخْذُوه وَمَا تَهَلِکُم عَنه عَنه فَأَنقَهُو اچ [سورة الحشر: ۷. 
۳۲ 9ہ ہہ" 
وجاءت فیھا ''کلمة ما'' التی من شأنہا إفادة العمومء فعمت کل جزئي وکل صادر 
عن الألبیاء؛ فبطل الإطلاق وحلٌ العموم فوجب العمل بکل أمر ونہي؛ وعبّٗر 
القرآن عن هذا نی الایة الأآخری؛ فقال : إثُمٌ جَعَلَتكَ عَل شَرِيعَة ۃ چ2 يِؾ اَلأمْرِ فَأَِعْهَا 

وَلَا تَبغ أَمْوَآء الَدِينَ لا يَغْلَمُونَ 46 [سورۃ ا حاثیة ۸[۰]. 

فجاء الأمر باتباع الشریعةہ وإِنْ ہي إلا جموعۃ الأحکام التي جاء بہا 
الإسلام منطویة علی أصوله وفروعہ فاتباع الشریعة یعني اتباع کل الأحکام 
الإسلامیة ولا یمکن عکسہ وھهذا الأسلوب آدل على إفادة العموم والشمول 
وأقضی على الڑطلاق. 

وإذا کان کل من الأمر باتباع الأنبیاء و خالضة الکفضار لا بحمل نی طيه من 
وجوہ الإطلاق ما یفید ھؤلاء النقاد نی قلة الاہتمام بالشریعة والتھاون نی أحکامھا؛ 
بل یشتمل علىی ما یعم جیع اجزاء الشریعة. 

فتکونت لکل من فروع موافقة الأنبیاء وخالفة الکفار جموعة ولا تتحقق 

۴۳۰ 


التشبه فو الاسلامر طًنگرزالعباے‌مئ اللا غیة للمنکرین ... 
مجحموعة إلا بوجود جمیع اجزاٹھاء فإن ألغي بعض أجزاٹھا واكتٌفي بالباقي نقصت 
الملجموعة وزال وجودھا. 

فلا تبقی جموعة إِلا إذا شحفظ کل فرع من فروعھاء صغیرا أو کبیراء وھذا 
کالغادة الحسناء لا یتم جمالا إلا بجےال جمیع الآجزاء واتساقھاء فالقامة ا حمیلة 
تتکون من بیاض البشرة وسواد الشعر وحَوْرِ العیون (عظمھا) والقصر المعتدل 
للیدین والرجلین وحسن اھندام وروعة ا مشیة وجذابیة الکلام وبلاغة الأسلوب وما 
إلیھا من الأمور الآأآخری؛ فلن تکون القامة جمیلة ببیاض البشرۃ مھم| صغرت العیون 
ولایتم جمال الفم وبلاغة الکلام مھم قبحت الأصوات. 

وإذا نظرت فی الال المعنوي تجد أن العالے الموسوعي یطلق على من لە 
إمام تام بالعلوم العالیة کالتفسیر وأصوله وا حدیث وأصولە والفقه وأاصولە ودرایة 
تامة بالعلوم الالیة کالنحو والصرف والبلاغة والاشتقاق: واطلاع واسع على العلوم 
العقلیة ومصطلحاتتا. 

فان کان عالے یعرف ال حدیث: ولا یعرف الفقه أو یعرف القرآن علومه 
راشرس ر لاس ف ايك فلرمت اراتا آجه سر ر انت فا ما کت5کا 
موسوعیّاء ومن المفارقات العجیبة أن المرأة ا حسناء تعدم حستھا ہے| نی بعض 
أعضاٹھا من عیب وشین: والعا م لا بُعَدٌ کبیا إذا اأعوزہ الاطلاع علی بعض العلم؛ 
ولکن الصورۃة ا حمیلة لشریعة الله تعا ی لا یلحقھا عیب وشین بعد کل عملیات 
القطع والزیادۃ هذہہ والتيی جرت فی مبادئھا وأصوفها دون فروعھا فقط. 

ابر للعجب أن ھؤلاء المتنورین شوھوا صورۃ الإ(سلام وسیرته متسترین 


۲۲۲۱) 


التشبه فو الاسلامر طًنکگرزالمباے‌مئ اللا غیة للمنکرین ... 
برداء التاویلء وغبّژُوہ بالتشبه بالکفار ووضعوا لە قوالب جدیدۃ لیس له بہا سابق 
عھد ثم بقي لە ذلك الاسے ا جحمیل الشاریخي ''الإسلام' الذي لَقْب بە ف القرون 
7٦۰‏ "8ئ" "'مسلمین'' متقشفین أصحاب التقالید 
القدیمة ٭ کا بل رَانَ عَلْ قُلُويھم مًا کائْوا يَیبُو نَ 0 (سورۃ الطففین: .]۱٤‏ 

فالملجموعة - تہ بس شید مات 
آجزاٹھاء وإذا طلبت المجموعة وأرید بعضھا فالطلب لغو وعبث. 

فطالب الملجموعة لا یتحقق غرضے إلا بتوافر میع الأعضاء ولا یکون 
اللأمور منثلاً إلا بعد أداء ا لجمیع. 

ھب أني دعوت مھندسّا لییني لی بیتأ فبنی ا لحدار أو اللحراب وظنه بیتاً کاملاً 
فھل هو أدی الحق وامنثل الأمر؟ کلا؛ فان البیت جموعة تشتمل على ا جحدار والسقف 
والعمود والنوافذ والأبواب؛ ولیست ال جدران أو اللحراب هي البیت کلە؛ فلا توجد 
الجموعة إلا إذا وجدت الآفراد ولا یکتمل بناء البیت إِلا ہبناء جمیع جوانبہ. 

وعلیى هذا القیاس إذا طلب اللہ رب العا مین من عبادہ جموعۃ الأحکام 
الشرعیةء سواء تتعلق بالعین أو الفعل أو ا خلق أُو الوصف؛ فلا بجوز هھم ان یعملوا 
ببعض المجموعةء ویترکو باقیھاء ویعتبرونہا "لا بأس'' بہا. 

فان فعلوا فھم کالذي بنی بعض البیت: واعتبرہ کاملا ولن یکونوا متثلین 
لأمر اللہ سبحانه. 

مثال العین: ومن أمثلة الأعیان ما قال الله تعال ی نی القرآن: فَأَعَيِلُواً 
وُمْومَخُم [سورۃ المائدة: .]٦‏ 


والوجه عین یشتمل على مجموعۃة ا حبھة والعین والأنف والأذن وا لخد 


01 


والذقنء فالوجه لیس الحبھة وحدھاء ولا الخد وحدہہ فان غسلنا ا حبھة أو الخد 
وعما الما جس کک مر اھ تالا بعر الرسگکاق وق الا 


بموجبە بغسل بعض أُجزائه. 
ومن أمثلة الأفعال هي الصلاة التيی أمر الله بإقامتھا فقال: ظوَأَقِیُوا اَلصّلَٰه ہ 
[سورۃ البقرة: .]٤٤‏ 


فالصلاة أیضا جموعة الأرکان الملعلومة ءکالقیام والرکوع والسجود والقعود 
والقومة وا جلسة فالرکوع وحدہ أو السجود وحدہ أو القیام وحدہ لیس الصلاةً 
کلھاء فان کان رجل رکع وسلّم أو قام وسلمء أو قطع الصلاۃ بعد رکعة واحدة فو 
یصل قطمًّاء فإن الصلاة لیست إلا مجموعۃ الآرکان: والملجموعة مم تتحقق ولا 
یمکن أن یقال: الصلاة اکتملت بأداء بعض الأرکان لکون الأمر بالصلاة مطلقًا. 

ومن أمثلة الأخلاق ما إذا أمرتَ أَحدا قائلاً: أَكرِم ھذا الرجل. 

فالإکرام (وھو من الخلق ا حسن) جموعة: تتکون من معنیین رئیسین: 
الأول: العمل ہما يیَمُرٌّہہ الثانی: الانتھاء عم| یسخطہ؛ فإن کان الأمور یعمل بے| یسسرہ 
کتقدیم ا مدایا والأقوال العسولة ا لحلوة؛ لکنه فی نفس الوقت یآتي بےا یسخطه 
ویسوءہ کقوارص الکلم والضرب والشتم, فلا یکون الأأمور مکَرِمًا للرجل؛ ومؤدیاً 
وا و ا ا ا ا ا ین 
إکرامّاء فإن المعنیینلم یجتمعاء فلم تتحقق اللجموعةء وم یثبت الإکرام. 

ومن أمثلة الصفة ما قاله رسول الله - صل الله عليه وسلم- ''من کان یؤمن 
بالله والیوم الآخر فلیکرم ضیفہ'''''. 


.٣٦٦۸ أخرجہ الإمام البخاري فی صحیحہ رقم‎ )١( 
رش‎ 


التشبه فو الاسلامر طًنکگکرزالعباے‌مئ اللا غیة للمنکرین ... 

وإکرام الضیف وصف حسن: ومن حقیقته أن بُنوَلَ الضیفٌ باللکان نزول 
رغد وھناءةء ويُطْعَمٌ ویُسْقَی حتی شبع بکل حفاوۃ واحترام ء ولیس معناہ هو إطعام 
الضیف لقیمات لا تسمن ولا تغني من جوع: فإن فعل أحد ذلك مم یمتشل للآأمر 
الشرعيء فھو عامل بالبعضء وتارك للآخرہ فلم تقم اللجموعة. 
اہمبحث الرابع: مبدأً مخالفة الکغار جموعة أحکام شرعیة 

وکالتي قلتھا سابئًا فإن ترك التشبه بالکفار و خالفتھم بدا شرعي یشتمل عل 
الأوامر والنواي وو أیضا جموعة الأعمال کالتشبه اللباسی والتجملی والتعبدي 
والتعودي والاجتماعي والسیاسي؛ فھو یشتمل علی ا مخالفة الظاھرۃ والباطنة. 

فمخالفھتم ی أمر من الأمور لیست هي المخالفة الکلیة المطلوبة؛ فان 
خالفناھم فی ثیء ووافقناھم نی الأشیاء الآخری معتبرین إیاھا "لا بس بہا'' فقد 
اُضعنا حکم المخالفة وبقیت ذمتنا مثقلة. 

فإن اللخالفة جموعةہ لا تتأتی إلا بأداء ا جمیعء فکما قلنا نی الأمثلة السابقة 
إِن غسل الأنف وحدہ لیس غسل الوجه؛ ولا السجدة هي الصلاة کلھاء ولا تقدیم 
ا حدیة مع الإیذاء هو الإکرام ولا إطعام الضیف لقیمات هو إکرامە الطلوب؛ بل 
الأمر پُوڈی بالعمل با جمیع. 

جب أن نقول کذلك هنا: إِن موافقة الأنبیاء وخالفة الکفار أو ترك التشبه 
بہم جموعة من الأحکامء لا بد لتحقیقھا من العمل بجمیع أفرادھا ما م تخصھا 
الشریعة الإسلامیة والمجموعة إذا طُلبت طٔلب کل آفراھا. 

فالنقاد التنورون تعلّلوا باعتبار هذہ الأمور مطلقة حیث إذا تم العمل بجزء 


"۲٤ 


التشبه فو الاسلامر گنکرزالعبا ےئ اللا غیة للمنکرین ... 
من أجزائه کفی: وتوصلت عن علم وبصیرة إلی انہا عامةء إذا فات العمل بأحد 
أجزائە فقد فات الامتثالء فشتان ما بین مشرق ومغرب. 

وھذا علی تقدیر انا جعلناھا عامةء ولم نعتبرھا مطلقة؛ ولکن إِذا فرضناھا 
مطلقة کالنقاد ا متنورینء فإن الاطلاق هو الآخر لا یفید اللخالفین: ولا یٹبت ما 
ارادوہ من ان العمل بواحد من الفروع وا جزثیات پبرٍئ الذمةء فإن الأآمر باتباع 
الأنبیاء وخالفة الکفار لیس مطلقًا هذا الإطلاق الذي یتم العمل بە من خلال إتیان 
فرع من فروعہ؛ بل هو مطلق تطلب الشریعة الفرد الکامل منہ. 

والظاہر ان الفرد الکامل هو الذي استوعب کر وکیثًا معظم الشریعة 
الإسلامیة وإلا فإن الغرض من قول اللہ تعا ی: "اتبعوا'' إِن کان هو اتباع آمر من 
الأمور والغرض من خالفة الکفار هي ا مخالفة الحجزئیةء صار الطلب لغوا؛ فان 
الخطاب موجّه للذین آمنواء وھم متمتعون قبل ھذا الأمر بنوع من اتباع الأنبیساء 
عقیدة وعملا أو عقیدة فحسب, وباقون علی نوع من خالفة الکفار أأیضا نی العقیدة 
والعمل أُو العقیدة وحدھا. 

فان اللؤمن إذا فقد اتباع الأنبیىاء کليّاء وم بخالف الکفار فی شيء لن یکون 
مؤمناء ثم هذہ الموافقة والمخالفة الطبیعیة لا تختص با لؤمنین؛ بل رأیي أن بعض الکفضار 
قد یکون فيه شی ء من أعمال الأنبیاء کما یکون فيە النفور عن شيء من أعمال الشیطان. 

فالتزام جزء من اتباع الأنبیاء أو خالفة الکفار هو أمر طبیعي یشترك فےە 
الؤمن والکافر فارادۃ ھذا الحزء الطبیعي من الأوامر الصریحة هي عملیة لاغیة 
فعاد من الضروري أن یراد بہا من القدر ما هو فوق ا حزء الطبیعي؛ وھذا القدر 


الغالب هو الذي نسمیه بالفرد الکامل. 
۴ 


التشبه فو الاسلامر طًنکگرزالمباے‌مئ اللا غیة للمنکرین ... 

فالفرد الکامل لاتباع الأنبیاء أن یبلغ اللؤمن من الاتباع فی معظم حالانہ إلی 
أن پنَادّی نی العُرف بأنه متبےع الأنبیاء وکارہ المٰذاهب الأرضیة الأآخری؛ والفرد 
الکامل مخالفة الکفار أن یتمیز من الکفار فی صورته وسیرتە بحیث يدعَی حالف 
الکفار وھذا القدر الممیز (الذي وصفناہ بالفرد الکامل) لا بحصل بالعمل بفرع من 
فروع الملطلق وترك سائر الفروع؛ بل یتأتی بالعمل بمعظم الضروع وآکٹر ا جوانب 
الظاهرۃ والباطنةء فاإذا طلبت الشریعة هذہ الأمور المطلقة فلا بد من ان القصد ہو 
القدر الممیز هذاء ولا یمکن بدونە العمل بالمطلق. 

فلم بُفْدھُم لفظ ''اللطلق'' الذي لاذوا بە وأرادوا نشر ا ٰوی وا حریة الطلقة 
باسمە؛ بل ضرہہم فی الصمیم؛ وھدم ما بنوہ من قصر وأساس, وثبت أن المسلم ما م 
یترك التشبہ بالکفار فی معظم الأعمال لن یکون ممنثلاً لأمر الله. 
اہمبحث ا خامس: الحمل الصحیح حخدیث 'من تشبه بقوم فنھو 
منھم' عند السید أحمد خان: والرد عليه علمیًا وعتلیا 

وآرید أن اُنہي ھذا ا حدیث الطویل بنکتة لطیفةء وھي أن السید أحمد خان 
مھما بالغ نی الرد علی ھذا ا حدیث: وتضعیفه دع إلی البحث عن حملے الصحیح؛ 
وھذا یعني الاعتراف بصحتہہ فھو راد النفور من الفطرة التي تمثلت فی قول الرسول 
-عليه السلام- "من تشبه بقوم فھو منھم؛ ولکن الفطرۃ ما ترکتہ یُولی الأدبارء فإنه - 
بعد السعي ال ماد فی تضعیف ا حدیث- تلمُِس للحدیث محملاً صحیحاً حیث یقول: 

''الواقع أن هذا ا حدیث ۔الذي مو قول من الأقوال عندي؛ فإن کونە 
حدیثاً م یثبت من بعد- لیس لە مورد صحیح غیر مورد کثرة الموتی اللجھولین؛ فإِنه 


اہو 


التشبه فو الاسلامر طًنکگرزالمباے‌مئ اللا غیة للمنکرین ... 
إذا اجتمع موتی جھولون: فیھم مسلمون وکفار: فإنَه يعَیْنْ کل منھم حسب ما 
بجسدہ من علامة وشارةۃ تدل علىی جنسیته وقومیته ویکفنون علىی نمط قومھم"'". 

ونی هذہ العبارة نکتة لطیفةء وھي ان ھذا الحمل القصیر لا ینافی مدعاناء 
ویناقض أول کلام السید أمد آخرّہ فإن ھذا الحمل الذي اختارہ السید أ مد خان 
دل علىی اعترافه بم| قلناء کما نثبته فا بعدہ فالذي قاله السید أحمد خان نی الرد علی ھذا 
ا حدیث مردود عليه؛ ومن هنا أَيُد السید موقفنا تائًِِا لا یرضاہ: وعسی أن تحبوا 
شیئا وو شر لکمء فإنه یعترف بن الموتی إذا کثروا من دیانات تلفة فیجب تکفین 
کل منھم حسب ما بسجدہ من علامة وشارة. 

زالسوال التجہ ھت إلی: السید آن تحھیز الیث وتکفینالذین جخدٹ ضَٹھےا 
اأعن طریق إِسلامي یتم هو أم عن طریق آخر؟. 

وإن کان الطریق غیر طریق الإسلام فما رأیکم نی أحکام الیت من وقت 
الاحتضار إی الدفن من الاستلقاء والتلقین وإغماض العین بعد الملوت: والتغسیل 
وآدابہ وتجھیز السیر وتطییب الأعضاء والتکفین وآدابه وعدد ثیاب الکشن 
والتدفین وآدابەہ ثم القبر بلحدہ وشقه وما إلیھا من الاأحکام والاًداب الإسلامیةء ھل 
ہي کلھا لغو وعبث؟ والظاھر ان هذا الحجحود الظاهري للأحکام الشرعیةء الذي 
یؤدي إلل إنکار الأحادیث واجماع الامة لا بجتمع نی قلب مع الایمان والإاسلامء فلا 
یکون مثل ھذا الإنسان مکلفاً بالفروع الشرعیة. 

وإذ قلتم: بجب تکفین المسلم علىی الطریق الإسلاميء ولا بجوز إحراق الملیت 


.ھ٥٢٥١ تہذیب الأخلاق: ص ٤٤ء العدد: ٤ء عام‎ (١) 
۲۷ 


التشبه فی الاسلامر طًنگرزالعباس‌مئ اللا غیة للمنکرین ... 
السلم کاھنادك أو تسلیم للحِذأَة والنسورہ أو تقویمه کالنصاریء فإن هذا طبعًا یفید 
وجوب بقاء العلامات ا مذھبیة وحرمة التشبه بالغیر. 

فان تجھیز ا میت الملسلم وقت اختلاط الوتی لا یتم إلا ببقاء العلامات 
القومیة وما لا یتم الواجب إلا بە فھو واجب؛ فے| کانت النتیجة إلا أن بقاء المیزۃ 
القومیة واجب نی ھذہ ا حالة وھذا موضع ا حمد لل والثناء عليه؛ حیث راح منکر 
حرمة التشبه بالکفار یکتب ما یرد علی زعمه؛ ویفند رأیە؛ ویقول بوجوب بقاء ا می زۃ 
لدی اختلاط ا موتی؛ وإذا ثبت وجوب ترأ التشبه فی هذہ الساعة قلنا: لا بد من 
وجوب ترك التشبه قبل اللوت أَیضاً فلا حیص لکم عنہ. 

فان السؤال ا مھم هنا ان العلامة القومیة (التي تمیز السلم من الکافر بعد 
اللوت) أ کانت للمعرفة بعد الموت أم للحیاة قبل الموت أَیضا؟ إن کان ا چواب أن 
هذہ العلامة کالثوب وما إلیھا إنما وُضعت لیُعرف الیت بعد الملوت فھذا خطآً 
صریح؛ فلا أمة نی الدنیا اختارت للموت زِيّا حصوصّاء ولایدري أحد متی یفجؤہ 
الأجل؛ حتی یُعد لە عدة من العلامة والثیاب. 

فتعین الوجہ الثانی وهو أَنْ الممیزات الکائنة با موتی إنم| کانت فی حیاته دون 
موته وھؤلاء الموتی (الذین کفنوا علی الطریق الإسلامي بم بہم من میزة دالة) ارادوا 
فی حیاتہم التمیز عن الأقوام الکافرین فی صورتہم وسیرتہمء وثبتوا علی ترك التشبه 
حتی پُعرفوا بعد الملوت أنہم مسلمون ویمتازوا عن الغبر وقت الاختلاط والزحام. 

فکلام السید آفاد وجوب ترك التشبه لا بعد اللوت فقط؛ بل فی کل ساعة من ا حیاة. 

وھذہ هي الدعوی الأساس التي أُردنا إباتہا من خلال هذہ السطور 

المتواضعةء وبالغ السید خان نی الرد علیھاء وإن کان قلمه قد خانه فی النھایة وخذله 


۲۲۸ 


نی ساعة حرجة؛ بل إن سلمنا أنْ عَلْمَ مؤلاء الوتی بالقرائن والآثار أنە یکشر اللوت 
کا بحدث ساعة انتشار الأوبئة الفتاکة؛ حیث یفر الممرضون المذعورون من الرضی 
والموتی وعلم الناس أن الملوت سیحصد ا جمیع: ویلیس المسلمون من الملاہبس 
والعمائم والقلانس ما یدل علىی کونہم مسلمین فإن هذا أَيضُا یدل عى وجوب تركه 
التشبه وپٛثٛیت ضرورتھ. فان ہناك نکتة جب التنبه هھا. 

فمثار السؤال هنا ان اللوتی لبسوا لباسًا لم ینتفعوا بەء فلےم|ذا اختاروا تر 
التشبہ قبیل الموت؟ أفعلوا ذلك لیّعرفوا بعد الموت أنہم مسلمون: ولا بختلطوا بالموتی 
الکفارہ ولا حرموا الأحکامَ الإسلامیة فلا یسعني إِذَنَ إلا أن أقول: أن العامل الذي 
دفعھم إلی ترك التشبە بعد الملوت ھو نفس الدافع القوي لترك التشبە بالکفار والتزام 
الشعائر الدینیة قبل الموت؛ فان من تشبه فی حیاتے بالأغیار واختار لە هیئة الیھود 
والنصاری خُرم کثيرٌا من الأحکام الإسلامیة والبرکات الدینیة قبل للوت. 

فان کان حرمان من البرکات الإسلامیة خسراناً عظیاً بعد الوت: فھو قبل 
لوت خسران أعظم فإن الیاۃ قبل اللوت ما هي إلا صورۃ ا حیاة بعد اوت 
وتصمیمُھا الذي یقوم عليه بنیان ا حیاۃ الآخرةۃء فإن کانت ا حیاۃ الأولی إسلامیة 
کانت ا حیاۃ الآخری أَيضًا إسلامیة وإن امتاز اللسلم نی مذہ الدار عن غیرہ من 
الأمم والأقوام فھو سیمتاز عنھم فی حیاته الآخرویة فی حشرہ ونشرہ والمصیر الدائم؛ 


فقد جاء نی الحدیث: 'تموتون کما تعیشون وتحشرون کا موتون''''. 


)١(‏ اِسماعیل حقي بن مصطفی الإستانبولی ا لحنفي ا حلوت ؛ ا مو أبو الفداء روح البیانء (بیروت: دار 
الفکر؛ د.ط. د.ت)ء ج٤ء‏ ص۱۲۱. 


۲۹ 





التشبه فو الاسلامر طًنگرزالعباےس‌مئئۂ اللا غیة للمنکرین ... 

ومن بلغ من کراھیة التشبه بالأمم الآخری إلی أن أعد لە عدہً تركِ التشبه بعد 
الملوت کیف یرضی بالتشبه بالکفار فی حیاته؟ أولیس الشیئ اللشکوك فيه ماءٗ کان أُو 
طعاماً لا بُعبا به عرفا زشرعا؟: 

و مثیر للانتباہ ان سبیل المؤمنین ہو ترك التشبه حتی بعد اوت لثلا رم 
إجراءَ الأحکام الشرعیةء وسبیل السید أ مد تورٌط المسلمین فی التشبه فی حیاتہ 
وتصنفه ضمن "لا باأس بە' "ولا حرج"؛ حتی ثُجری عليه ما ثجری على الکفار. 

طقَا اأُسْبَعُمْ عَلَ القارِ 66 ٥ك‏ بِأَنَ الله َهّل اَلْكَتَب بآ حق وَكَ الدِيىنَ 
أَخْعَلَقُوا نی الْكَكبِ لی شِقاق بَمیدٍ 40 [سورۃ البقرة: .]۱۷۰-۱۷١‏ 

وعل کل؛ فان السید أحمد مھ اتخذ للحدیث حملاًء موت الزحام کان أو 
حیاۃ الزحام یل علی وجوب ترك التشبە؛ وإذا اعترف بأن للحدیث معنیٌ مقبولاً 
فلن بخرج أبدا من نطاقہ وقد ثہ ثتت ضرورۃ الاعتراف بصحة ا حدیث؛: فلا جرم 
یثبت لە وجوب ترك التشبه بالکفار ولو کرہ المنکرون. 

فالأبحاث العجیبة التي أثارھا السید مد ضد حدیث "من تشبه ہقوم فھو 
منھم" کانت نی البدایة تَرّدُ علىی ا حدیث رداً ضعیفا ثم راحت تثبت ضرورتہ ومي 
عین ما قلت وادعیت: فالکلام الذي یتناقض أوله وآخرہ مردود على صاحبه. 

فقد تجل ہما سبق ان حدیث "من تشبە بقوم فھو منھم'' قانون عقلي وشرعي 
ونقلِ وعرفی؛ء لا تضرہ الإجراءات الصبیانیة من المبطلین واتضح أن اعتراضات 
الکرین لیست إلا مکراً وخداعًا قد شی رداءہء وظھرت صحة ا حدیث ظھورام 


یبق ٹی سندہ انقطاع ولا ئی روایته ضعف: ولا اتہام بجھالة المورد ولا معارض لە ي 
7 ...77ےے ا _[.ص.۔ ۳۳٣۶٣٢.‏ 


التشبه فو الاسلامر طًنگرزالعباے‌مئ اللا غیة للمنکرین ... 
ا حدیث: ولا خالف لہ نی أعمال النبيی -صل الله عليه وسلم- وأصحابه. ولیس في 
دلالته ما يُفضي إلی الکفرہ ولا ي قضیة فرعیة تؤدي بالعمل بفرع من الضروع؛ بل 
هو مبداً شامل عام واضح الدلالة لازم التأثیر غیر معارض للمبادئ الآخری لا 
یؤٹر فیه فرض فارض ولا إنکار منکر؛ بل هو حقیقة راسخة ثابتة سن کلام الله رب 
العالمین؛ الذي لا یأتيه الباطل من بین یدیه ولا من خلفه تنزیل من حکیم حمید. 

فنحن مضطرون إ ی ان نقول: إِن المصلح المزعوم السید ا مد خان مھما بالغ 
فی الرد علی ال حدیث وتسوید صفحات ''مجلة تہذیب الأخلاق'' لابحمل کلامه من 
الآمیة آکثر من الأوهام البعیدة والتخیلات ا مرفوضة بجانب ال حقائق العلمية 
والأبحاث الرائعة التي دَبَجَھا یراع السلف الصالح. 

وإن کان السید أحمد کتب فی الرد علی ا حدیث قولاً قویّا لاأئینا بقولِ أقوی 
منە؛ ولکن لیس فی جعبتہ سھمء فأکتفي بہذہ السطور القلیلةء وما قدمته نی الفصول 
التالیة یکشف عن زیف ادعاء السید وضلاله. 

وھنا لا أتمالك من ا حیرة والاستعجاب على أن السید مد خان توشع نی 
مذھبه الصطنع توسعًا؛ حتی لا یغضب منە رجل من الیھود والنصاری؛ ولکن علماء 
الإسلام الربانیین ضیقوا إطار التشبە؛ حتی أغضبوا المبتدعین فضلاً عن الکفارء فإن 
موقفھم نی ذلك ما قال الإمام حجة الإسلام حمد الغزالی: 'وہذہ العلة نقول بترك 
السنة مھما صارت شعاراً لأھل البدعة خوفاً من التشبہ بہم".' 


)١(‏ آبو حامد حمد بن محمد الغزالی الطوسی؛ إحیاء علوم الدینء (ببروت: دار المعرفةء د.ط. د.ت)ء 


ج٢‏ ص۲۷۲۷. 
ه٦‏ 





التشبه فو الاسلامر سنگرالعباتئۂ اللاغیة للمنکرین ... 
فان آبصارهم البعیدة اللدی نظرت فی أن السنة هي السنة؛ ولکن ا حفاظ علی 
ا حدود الشرعیة فرض٠‏ فأفتوا بترك السنة التی عادت شعار ا لمبتدعینء وانحازوا إلی ما 
یمیزھم عن المبتدعین والکفار ویقضی على ھذا الملرض الفاتك: داء التشبه بالکفار. 
وھذہ الروایة کشفت عن مدی احتیاط السلف الصالح؛ حتی تجنبوا التشبه 
بالمبتدعین بجانب التحرر الفکري لدی الأخلاف مثل السید أ مد خانء الذي یأبی 
إلا أن یکون مثل الکفار نی اللظاھر والأشکال: ولا یتحرج فيه بعض التحرج. 
فسشتان بین مشرق ومغرب فافھم وقل ھل یستوي الأمران 
وإن کان السلف حکماء الأمةم بختاروا ھذا ا حذر وا حیطة فیا یتعلق بالتشبە 
لضاعت ال حدود الإسلامیةء وما وصل إِلینا الدین فی شکلە الصحیح: ولو وصل 
لکان الخلف کفیلاً بضیاعه وتحریفه وآل الإسلام إلی ما آل إلیه غیرہ من الأدیان. 
ولکن الله حافظ دینه وکفیل صیانته؛ ومن فضله ان الدین ما زال غضاً طریاً نی شکله 
الصحیح ء مھم تکاثرت مساعي ا لمبطلین ضدہ. 


0+ 


۳۳٣۳۴ ۰.٠. 77-7 


الفصل الرابع: 
حدیث لارھبانیۃ فی الإسلام ومعناہ ومقتضاہ 


ونی الفصل السابق کشفت عن زیغ إیرادات المخالفینء وھنا آرید تفنید ما 
عارضوا بە مبدأً التشبه بالکفارء وجاءوا بدلیل یعارض التشبە إشعارًا منھم بأن 
التشبه بالکفار موضوع باطل یردہ الشرع قبل العقلء وحاصل ما قالوہ ھنا ما بلی: 

''إِن مبدآ التشبه یؤدي إلی التشدد وضیق العملء ویضیّق الإسلام الواسع؛ 
ویضّق معیشة الناس بوضع ال حدود والقیود علیى کل ثيء فتلغو الأوضاع 
الاجتماعیة ال جدیدة ولا بجوز الاستمتاع بموقف طیب لذیذ عند الغیر وھذہ القیسود 
تعرقل رقي الأمة الملسلمةہ فلا یبقی نی الإسلام إلا عدد قلیل کالرهبان یعیشون فی 
الإاطارالضیق مع أن الإسلام فوق الضیق وال حرج وھوالذي دعا إ لی الیسر 
والسھولة وجنّب الإنسانیة ضٍیْق الرھبانیة؛ حیث نادی: 

”لا رھبانیة نی الإسلام''". 

ولکن علماء اللإسلام سلکوا مسلك الرھبانیة المنفضرۃ ومدوا اللإانسانیة لی 
الضیق والظلمة مکان الیسر والسعة وبّعد النظر؛ حتی ابتعد ھمؤلاء عن کثبر من 
)١(‏ حبي السنة أبو محمد الحسین بن مسعود بن حمد بن الفراء البغوي الشافعيء شرح السنةق تحقیق: 

شعیب الأرنؤوط وحمد زھبر الشاویش, (دمشق: اللکتب الإاسلامي؛ ط٢‏ ١٤٥٥ھ‏ - 


-۔ ۱ج٢‏ ص۲۷۱. 
۳ 


التشبه خھ الإسلام ححدیت لارضبانیة فی الاسلام... 
السلمین فضلاً عن الأغیار وعاد الإسلام لعبة جماعةٍ صغیرة''۔ 

إِن ا لمخالفین یعتبرون حدیث "لا رھبانیة نی الإسلام' أقوی دلیل وأمبضی 
سلاح هممء معتبرین ھذا ا حدیث معارضا لمبداً التشبه بالکفار وبە یستدلون علی کل 
مسألة من مسائل التشبہ؛ التی فصّلھا العلماء ئی کتبھم. 

ولکن یأخذنی العجب من أن عشاق الحدیث ھؤلاء الذین اعتبروا العلےاء 
ضپقی الخیال ہہذا ا حدیث: کیف یترکون تلك الآیات والروایات الحدیثیة التی تثبت 
مبدأً التشبه بالکفارہ والتی ذکرنچا مفصلً نی الفصول السابقة. فإن دلائل مبداً التشبہ 
لیست من اختراعات العلماء؛ ہل هي جموعۃة أحادیث نبویة تُقِلتْ إلینا بسند 
صحیح: فالإیراد على مبداً التشبہ لا بُوجُہ إپی العلماء؛ بل إلی الأحادیث؛ بل صاحبھا 
الرسول العظیم محمد الصادق الآمین -صل الله عليه وسلم-. 

ثم إذا کان مبدأ التشبه وماله من آثار وروایات یوافق العقل وا حسنٌ 
والفطرۃ کما تمٌ إِثبائہ فے| سبقء فلم لا یرد نفس الاعتراض على مؤلاء النقاد؟ 
وھؤلاء ھم دعاة اتّباع العقل والفطرةء ومذا الاتباع الأعمی هو الذي يلقَيْ فی 
روعھم هذہ الوسائس والاوهام. 

فاعتراض ضیق النظر إِن عاد إلی الدین آو إلی عالم من علےاء الإاسلام أو إلل 
العقل والطبع فیعود إلی ھؤلاء النقاد أيضاء فلم|ذا نتولی نحن الإجابة عن ھذا الإیراد 
دونہم؟. 

الواقع أنه لا بد لکل إنسان أن یتقید فی جاله ولا یتکلم إلا فیە؛ فمبدا التشبہ 
بالکفار لیس مسألة سیاسیة ولا اقتصادیة؛ بل ھی مسألة شرعیة صرمحة ثتت من 


رو 


التشبه خھ الإاسلام ححدیت لارضبانیة فی الاسلام... 
السیاسة النبویة؛ فلا بد من الرجوع إلی العلماء النقطعین إلی العلوم الشرعیة دون التوٌاب 


ماقیلا مس کلت تن 
ومن دواعی العجب أنه کیف یدل حدیث "لا رھبانیة نی الإاسلام'' عی 


خلاف مبدآً التشبہ بالکفار؟ مع آنه بلفظه ومدلوله لا یثبت مبدآ التشبه فقط؛ بہل 
یمثل أحد الدلائل القویة علی مبدأ التشبه بالکفار فنشکرھم علی أنہم باستد لام 
بہذا ال حدیث ساعدونا فی إِثبات مبدآ التشبه بالکفارء ووجھوا عنایتنا لی دلیل مستقل 
نی اللوضوع. 

والمعلوم لدی ا جحمیع ان الغرض من الحدیث ال مذکورہ أن الدین لا یسمح 
بالتشدد الزائد والغلو المفرط؛ ولکن موضع التفکیر فی الحدیث آنه م ینه عن الغلو 
والتشدد بلفظ صریح بأن یقول: لا تغلوا نی دینکم؛ بل قال: لا رھبانیة نی الإسلام 
مع آن ا جملة الو ی أدل على المقصودہ وأوفی بالغرض؛ وسببە ان ا حدیث یشیر - مع 
النھي عن التشدد - إلی العلة ا حقیقیة للتشدد وما هي إلا التشبەء وذلك لان 
الرھبانیة منسوبة إلی الرھبانء وهھم عباد التصاری؛ فالرھبانیة مي اختیار عمل 
الرھبانء فکأن النبي -صل الله عليه وسلم- م یقل: لا تغلو نی الدینء ولکن قال: لا 
تعملوا عمل الرھبانء ولا تذھبوا مذھبھم؛ ومفادہ "لا تشبھوا بالرھبان''۔ 

حاصل الحدیث أنە لا بجوز التشبه بالرھبان نی الإسلام ومعلوم أن الرهبان 
ھم أقدس طائفة نی النصاریء وإذا مُنع التشبہ بہمء فالأَوْل أن یُمنع عن التشبہ بعامة 
النفصاری. 

فا حدیث آفاد ان الإسلام لا یسمح بالتشدد: فإن الغلو والتشدد یجعلان 


۳۰ 


التشبه خھ الإاسلام ححدیت لارضبانیة فی الاسلام... 
السلم کالرھبانء فیتورط فی السلاسل والأغلال کالرهبانء والتشبه منوع شرعاً 


وعقلاً فالغلو ممنوع بالدرجة الأوی. 
وظھر أن الحدیث نہی أولا عن التشدد نی الدینء شم نە علیى علة حقیقية 


لاأمر(وھي التشبه) بلفظ صریح: مما کشف أن العلة لیست التشبه بالرھبان فقط؛ بل 
هي التشبه بالنصاری مطلقا وکل ذلك حظور نی الإاسلام. (ورأیت ھذا ا چواب نی 
بعض کتابات الشیخ محمد أشرف علی التھانوي رہ الل). 

فلم یثبت با حدیث ما أرادہ دعاة التحرر وحملة لواء الانطلاق الفکري 
والعملیء والذي ثبت بالحدیث لا بخالف مبداً التشبە؛ بل یرسی دعائمه. 

فالملخالفون م یستطیعوا نقض دلائل مبدآ التشبہ ولا العارضة بحدیث "لا 
رھبانیة فی الإسلام؛ بل ضعُّفت دلائلھم وومّنت أقوالممء وعاد مبداً التشبه بالکفضار 
صافیّا لا غبار عليهء لا اعتراض یتجه نحوہ ولاضعف یعتریه؛ ومذا شأن حکم 


شرعيی وت ولا ئلعٌی؛ بل خالفوہ یلقون مصبرًا مشوومًا. 


رف 


کرو 


الفصل الخامس : 
الاجابہ الٹھائیہ عن شبھات النقاد والحےحشف 
عراللیۃ الا ساس 5بد القَئیة 


وفیه مباحث: 


الملبحث الاول: الحب الاإلھي ھوالعامل الأساس فی العمل بالشریعھ 
وإذا علمت أبحاث الموضوع الشرعیة والعقلیة فاعلم ان اساس ھذا البنیسان 
ھو القلب السلیم والعاطفة الصادقة التی ھی حب وعشق. 

وھذہ العاطفة الصادقة المحیرۃ للألباب التي تعمل وتؤثر نی الماکن التي لا 
تعمل فیھا دساتیر الدنیا وقوانین العا م والقوی الأخلاقیة والعقلیة والاأطماع الکبیرۃ 
والملصائب الشدیدة. 

وإذا تمھکن العشق نی قلب تجد العاشق یتدحرج بین الکیفیات التالیة: 

-١‏ العاشق یفقد یع بضائعه العقلیة کالعواطف والعزائم ویقدم 
نفسه نذورًا رخیصة للمحبوب: فلا لە إرادة ولا خیار ویعود عبْڈدًا محضا بدل أن 
ٹ۶ ۶ ص7 

 -٢‏ ئم عاد العاشق تتفانی رغبالہ وعواطفه -التتي سلبھا منه سلطان 
العشق- نی عواطف ورغبات المعشوق: فھو یستولی علی قلبه ودماغہء وتصڈًر کل 
أعمال العاشق بإیعاز من اللعشوق؛ حتی یعود اہ وعماته لذلك العشوق. 


۲۷ 


التشبه هو الاسلام _الاجابة التھائبة عرن شبھات النفاے والکشنہ.. 

-٣‏ ئ_م العشق المفرط وا حب البالغ نہایتہ یجعل العاشق لا بحب المعشوق 
وحسب؛ بل بحب کل ما لە صلة بالمحبوب من قول وفعل ودلال وتخغنج ومنزل 
وسکن وطرق وسكك: ک| قال الشاعر: 

أسےوَعل الَیَان از لبل انل ذا ال حدار وذا ا جدار 

0707 یی ۷'۷ 

 -٤‏ وہذا هو ا حب الصادق الذي إذا رسخ ومکن فی قلب العاشق لا 
بہزہ شیء ئی الدنیاء ولا یصرفه عن طریق العشقء فلا یؤثر فیه نصح ناصح ولا تنفعه 
لومة لائم؛ بل یزیدہ حباً وعشقاء ویجعلە یرتد أکثر هیامًا بالمحبوب. 

ھیام العاشق وتفانیه نی مرضاة اللحبوب وتفویض نفسە لە والاستغناء عم| 
سواہ هي قصة مطّردة للحب الفانی الدنیوي؛ الذي لا دوام لە ولا ثبات: ولا بقاء 
ولاقران 

حیاۃ الملحبوب رهینة آیام والمحب توم الأجل العاجلء وا حجب سریع 
7 0ک 
ہیر لعال تو تسا لاس سی فائ رارسا الر تا تر 
معدودةہ أفلا یکون قلبه مورد هذہ الکیفیات التي هي شعار ا حب الدنیوي القلیل؟ 


بل؛ بل هنا یکون القلب أقوی وأکٹر انفعالاً 


بحب اللہ ورسولە حباً عمیقًا لایشوبہ شائبة من اٰھوی والنوازع النفسانیة؛ فإن الٍیمان 


ھو عنوان حب لا یسع غیرہ ولیس الإیمان هو الإقرار اللسان أو القانون اللحض؟؛ 


۲۲۰۸ 


التشبه فی الإاسلام الاجابة التھائیة عنن شبھات النقاے والكکشفہ.. 
وقد جاء فی الحدیث: ' لا یؤمن أحدکم حتی أکون أحب إلیه من والدہ وولدہ 
رالاس احسین 9 رفال آلھ عال:َ×َوَالزيد عَافلوا اب حتا آل٭[سررالقرة: 
.<٥‏ 
البحث الثانيی: مظافر الحب الإلھي 

اثئظھر اأول: کسر الذات وال٭أنانیة 

فأول ما یعرفه قلب المؤمن من کیفیات؛وقد تمکن فیه حب الله ورسوله؛ مو 
ترك الذات والأنانیة فیعود اللؤمن مسلوب الاإرادة مدفوع العمل بے| یریدہ اللہ 


ٴ۶ 


ورسوله وہذا ما قال الله تعالی: لإوَمَا کان لِمُؤن وَلَا مُوْمنَة إِدّا قضّی آاَللَهُ وَرَسولفۃ 


مُبِينَا4[سورۃ الأحزاب: .]۳٣‏ 

وقد وصف اللہ تعا ی نی الایة السابقة الطیعین من الرجال والنساء بالایمان 
ثم ذکر أنہم مسلوبوا الإرادة أمام قضاء الله ورسوله؛ ما أفاد ان الڑإیےان مو عشق 
الحقء والعشق لا یترك العاشق حرآء وذکرت الایة أن اتباع ا موی والتمسك بالرأي 
الشخصی هو العصیان والضلال: وضعف ف الاإیمانء ونقص لی العشق. 
التثظھر الثانئی: الغویص واٹتسلیم 

والکیفیة الثانیة التي یشعر بہا ویلتذ بہا للؤمن العاشق ا حقیقي هي ان تصبح 


عواطفه وھوایته ھی عین مرادات اللہ تعا ی: فلا إرادة لە إلا ما یرییدہ اللہ منےء ولا 


.۱١ أآخرجہ الإمام البخاري فی صحیحہء رقم‎ (١) 
۹ 


التشبه فم الاسلام الاجابة النھائیة عنٰ شبھات النقاے والکشفہ.. 
عمل الا ما نطلبة اللہ فیصیر ال شعارہ ودثارہ ویعود کل فعل من أفعالء وکل 
ترك من تروکە؛ بل حیاہ وعماته لله وحدہہ وھذا هو مقام التفویض الذي وٴصف باسم 


الإسلام"ء وإیاء طلب اللہ رب العا مین إلی خلیله إبراھیم قائلاً: '' اسم ''[سورةۃ 
ا(2 1۳]یوعلت اتل ُل إِنٌ لا وَتُشی وَيَایَ وَمَمَاقِ للَهِ 


7 
گے 


َلَلَیيیَ 6 لا شَرِيك لف وَيلِك ایز وَأا أول الْنسلِمِينَ 46 [سورۃ الأنعام: 
.]۲٦٢۳-٣١۲‏ 

وھذا ما کشف عنە رسول الله - صل الله عليه وسلم-: "من اأحب لل 
وأأبغض لہ وأعطی لل؛ ومنع للہ فقد استکمل الإیمان''". 

وھذا ما سأله رسول الله - صل اللہ عليه وسلم- نی دعواته فکان یقول: ''اللھم 
احفظنی بالإسلام قائاء واحفظنی بالإسلام قاعداء واحفظني باللإسلام راقدا". 

وکان من دعواتہ: " اللھم ان ضعیف فقو فی رضاك ضعفي؛ وخذ لی ا خیر 
بناصیتيء واجعل الإسلام منتھی رضائی". 

وھذا هو مقام الإسلام الذي قال فيە الحافظ الشیرازي: 'إن غني عن الملوك 
والفقراء إن الفقر والغنی من اللہ والغرض من المسجد وا لحانة مو وصالك ولا 


اأعتقد غبر ذلكء فاللہ شامد''. 


.٦٦۸٦ أخرجہ الإمام أبوداؤد فی سننه رقم‎ )١( 

(٢)‏ أبو عبد اللہ ا حاکم حمد بن عبد الله بن حمد بن حمدویه بن تُعیم بن ا حکم الضبي الطھےان 
لنیسابوري العروف بابن البیعء الستدرك علیى الصحیحینء (بیروت: دار الکتب العلمیةء ط١ء‏ 
١٢٠ھ‏ ۱۹۹۰م)ء ج۱ء ص٢٦۷۰‏ رقم .۱۹۲١‏ 


(۳) المصدر السابق: رقم ۱۹۳۱. 
۰ 





التشبه فھ الإسلام الا جابة النھائیة عرنے شبھات النقاے والکشفہ.. 

وا حاصل ان قصر الحب لە عمودان: الأول ترك ما سوی الملحبوب حتی نفسے. 
والثانی: الاستغراق فی ا حب؛ حتی یری فی کل شیٍء منظر ال حب وآثارہہ دون الغبر. 
المظھر الثالئث: الرغبة عما سوی الڑحبوب 

ومما یغرس ال حب فی قلب العاشق هو الزھد فے| سوی المعشوق؛ فیتلاشی 
من قلبه کل ما لا یمت إپی المحبوب بصلةء فعاد القلب ینکر کل شیء مقطوع الصلة 
عن المحبوب ا حقیقيء فلا یتمکن فی القلب المؤمن شيء هو غیر ا حق کالشخصیات 
الملبطلة وشعارات الباطل وخصائصه وصورہ وسیرہ وکل ماله صلة بغیر ا حق؛ 
وعلی هذا الزھد فیم| سوی المحبوب تقوم أوامر ونواهي الملحبوب ا حقیقي: طوَلا 
5 کزگٹوا لی الِّينَ ظَلَوأ قتَممُٔ أَلگا ر4 [سورۃ ھود: .]١۱۳‏ 

وَالنطان کر رر قال: 


طأَتكَتَخِدُوئٹر وَذْرِقْکَ َوِْيَآءَ ین دُونی 7ئ عنا یو : ند بَتَلّا 6ہ 
[سورة الکھف: تا 


ونی هذا روی العلامة ابن حجر اھیثمي فی کتابە: "'الزواجر عن اقتراف 
الکبائر'' عن الإمام مالك بن دینار قولاً هو من وحي بعض الأنبیاء: "اُوحی اللہ إلل 
نبي من الأنبیاء ان قل لقومك لا یدخلوا مداخل أعدائي: ولا یلبسوا ملاس 
أعدائي ولا یرکبوا مراکب أعدائيء ولا یطعموا مطاعم أعدائي فیکونوا أعدائي کما 
ھم أعدائی' 
وا حملة الأخیرة من هذا الوحي: 'فیکونوا أعدائي کما ھم أعدائي"' قشل 
)١(‏ احمد بن حمد بن علی بن حجر اهیتمي السعدي الآأنصاري؛ شھاب الدین شیخ الإسلام اہو 
العباسء الزواجر عن اقتراف الکبائر؛ (ببروت: دار الفکرء ط١ء‏ ١٤٣۱ھ‏ - ۱۹۸۷م)ء ج۱ 


.٣٢۳ص‎ 
۱ 





التهٛبه فو الاسلا مر الا جابة النھائیة عن شبھات النقا ےھ والکكکشفہ.. 


ى 


عین ما جاء نی القرآن: إنكُمْإِذا مغلهُمْب٭ [سورة النساء: .]٣٤١‏ أو ما جاء نی موالاۃ 
الکفار: ٭إوَمَن ََوََهُم مَنْکُمْ فان مِثُعم4 [سورة المائدة: .]٥٢‏ 

او ما جاء نی ا حدیث: من تشبه بقوم فھو منھم"'". 
اثظھر اٹرابع: اڑحب الجامح امتتاھي 

ثم یتطور ھذا ا حب وآثارہ ویأخذ من العاشق کل مأخذ؛ حتی یعود لا 
بحب المحبوب وحسب؛ بل بجب أُوصافه وأحواله وأفعالە؛ حتی کل ماله صلة 
باللحبوب؛ فحب اللہ ا حق إِذا تمکن فی قلب الؤمن ویترسخ فیه عاد بحب کل شيء 
یتصل بالحق کالشخصیات الربانیة والأعمال الربانیة والعلوم الربانیة والشعائر 
الربانیة والأوضاع الربانیة. 

وقد أبدی رسول الله - صل الله عليه وسلم- ھذا بقولە: ' اللھم إنی أسألك 
حبك وحب من بحبك والعمل الذي یبلغني حبك اللھم اجعل حبك أحب إلي من 
- وأھلی ومن ا ماء البارد '''". 

ڈالای 0ف ادن الوفضرا آل اق فو غارشس و2010 خل لئے 
وسلم: ''اللھم حبب إلینا الإیمان وزیّنه نی قلوبنا'''". 

أَوْالری اذ یذ الر ضرق آل اع اتال سرل ات ال لعل 
وسلم-: "اللھم حبّب الموت إلی من یعلم آئي رسولك"*. 


)١(‏ تقدم تخریجه. 
(۲) آخرجہ الإمام الترمذي فی سننہ رقم .۳٤٣۹۰‏ 
(۳) آخرجہ الإمام أحمد فی مسندہ رقم .۱٥٥۹٢‏ 
)٤(‏ سلم|ن بن أحمد بن یوب بن مطیر اللخمي الشاميء أبو القاسم الطبرانِء العجم الکبیر (القاھرة: 
مکتبة ابن تیمیة ط٢‏ د.ت) رقم .۳٤٣٤۷‏ 
۲ 


التشبه فھ الإسلام الا جابة النھائیة عرنے شبھات النقاے والکشفہ.. 

ومبداً التشبه ناشئ عن الکیفیتین للحب (الأخذ والترك) فا حب یدعو إ لی 
التشبه بالصلحاءء والترك یدعو إپی ترك التشبه بالکفار فکلے| زادت مدارج ا جب 
الإاهي؛ زاد حب ما له صلءة بالمحبوب ا حقیقي من الأقوال والأفعال والمتعقد 
والأوضاعء وکلما زادت عاطفة الترك زاد الابتعاد عن الأغیار وأوضاعھم. 

فالأغیار مھم| حاولوا نی تزیین أعمامم وتنمیق أفکارھم وأقوام لا یقع فی 
حبا‌ھم الملؤمن العاشقء سواء کان الأغیار هھم النفس أو شیاطین الانس؛ وسواء 
سلکوا مسلك النصح أم مسلك اللوم والتأنیےب؛ أجل. إذا کان العاشق ناقصّا نی 
حبهء وکاذباً نی دعواہ فیجوز أن تغلبه أوضاع الأغیار ومنامجھم. 

وعلی گکل؛ فقد اُردتٌ بذکر کلتا الکیفیتین للحب ال حقیقي أن التشبه 
بالصلحاء وترك التشبه بالکفار شیء طبیعي مغروس فی قلب کل مؤمن صادق؛ لیس 
فیه تصنع ولا تکلف. 

فلا ینبغي ۔لمؤمن بعد الإیمان أن یتبع ھواہ وہختار ما تسول لهە النفس أو ما 
یفرضه الغبر من العادة والعبادة والأوضاع ثم یعتبر إیمانه سلمّا طاهرّا. 

فان الزھد نی ما عند الغیر وترك التشبہ بە فی جمیع الأمور هي ا خطوۃ الأوی 
للعشقء وإذا زلت قدمہ نی الخطوۃ الآأولی فھیھات أن بخطو خطوۃ آخری آو یبلغ الغایة. 

ومن هنا ندعو تلاملذۃ الإنجلیز فی افمندہ الولَعین بکل منھج غرب إلی 
الإنصاف والتأملء آفیملکون من الأعذار والبراهین ما یبرر عملیاتہم؟ أم هم عمي؛ 
طریقھم طریق من اخذ بأیدیہم؟ وعلیھم إذا کانوا بحملون ف قلوہم حب المنھج 
الغربي بدل الأسوۃ الإسلامیة أن یتنازلوا عن دعوی الاإیے|ن ما م یغیروا أحوالٰم 


ںا 


التشبه خھ الإسلام الا جابة النھائیة عرنے شبھات النقاے والکشفہ.. 
وجددوا إیم|نہم فلا بجتمع نی قلب واحد حب الحق وإھاتے: لمًا :] لد لِیَجُل 
من کَلَبین ق جَوَفهَ 4 [سررۃ الأخزاب: :]٤‏ 

وإن کانوا لا بحبون النھج الغربي؛ وإنم| وقعوا فریسته بشکل اضطراري؛ لا 
یتحکم فيه الاستحسان ولا الاستھجان: فھذا اتباع ا مٰوی؛ ولیس مو من شأن 
اون الین یتلم عو ال رکا وَاللَلیْم 

وإن اتبعوا الغبر تحت ضغطة اجتماعیة أو سیاسیة فھذایعنی يی ان حب اللہ 
ورسولە ‏ م یتمکن فی قلوہم؛ فإن العاشق 060" ق الملحہوب 
خوفاً من لؤمة لائم أو نصح ناصح؛ فان مذہ سنة أي طالب الذي علم حقیقة 
الإسلامء وم یقبله خوفاً من العار واللوم؛ حتی إذا دعاہ الرسول -عليه السلام- إلی 
الإسلام وھو نی الاحتضار ءکان جوابە ان قال: 
ظهّزتَ وَبّا قذ عَلِمْت بآ من خی أَذَان الب بنا 

ولا الْلاَمْة وَعَدَار مَسَبَِ لََجَدتيِيْ سَمْحَابِذَاك میا 

وھل من قائل یقول: إِن ابا طالب کان عاشفًا صادقًا او مؤمنًا کاملكً؟ کلا۔ 

إِن سنة العشاق الصادقین أ؛ نہم لا بخافون فی اللہ لومة لائم؛ ویرفضون کل 
نوع من الضغوطہ وقد سقطت لقمة من ید الحذیفة بن الےان -رضي الله عنہ- 
وڑھھا ر کہا اکا کال 4 ات تا کا متاقتات الس سی صف تامست 
به وقال: أ اترك سنة حبیبی ھؤلاء ا حمقی"'. 

فتركک الحق خوفًا من السبة والملامة هو نہج أيي طالب؛ والتمسك بالحق مع 


کل العراقیلء ھی سنة ا حذیفة بن الیمانء والأسوۃ ھی أسوۃ الحذیفة دون أی طالب. 


٤ 


التشبه فی الاسلام الاجابة التھائیة عنن شبھات النقاے والكکشفہ.. 

وإن تشبھوا- ھؤلاء النقاد- بالنصاری لکونہم - النصاري- أمة حاکمة 
وقویة فعلیم إدراك ان لا قوة فوق قوۃ النبوة ولا حکومة مثل حکومة النبوۃء فإنہا 
حکومة إھیة سماویة تعنو لھا - إذا ظھرت- وجوہ ا حکومات الأرضیة. 

فان ہذہ ال حکومة السماویة إذانشأت نی الأرض قبل أربعة عشر قرناء وبکل سذاجە 
وتقشف: وبکل بعد عن اللظاھر والاشکالء فضیرت بإشارتہا ا خفیفة مجری التاریخ؛ 
وفندت شوکة ال حکومات الاأرضیةہ وفنّدت العرش الزبرجدي الفارسی والحکومة العالیة 
القبصریة وأخضعت کل حکومة واجھتھا بعدد وعدد وشوکة وقوة. 

فھل بعد هذا کلە ینبغي لعاشق النبوۃ ة الحمدیة أن بخضع لامة وحکومة 
أرضیة؟ کلاء فإن هذا رکون إلی الغبر وقانون العشق الأول یقضی على عاطفة 
الرکون إلی الغیر فضلا عن اتباعه. 

وإن صدروا نی اتباع النصاری عن أنہم أوجدوا کثیرًا من التسھیلات 
والمنافع والمرافق التی جمعت بین الإراحة والإمتاعء فلیعلموا أنە لیس من الضروري 
ان کل شیء جمیل نافع هو مباح نی الشریعة ففي ا حمر وا لمیسر ایا منافع؛ أُقٌھا 
القرآن؛ بل لا شيء فی الدنیا إلا وفیه نفع وضرر لا نفع خالص ولا ضرر خالص؛ 
ومع ھذا حرم اللہ ا حمر وا میسرہ وذلك لغلبة الضار الروحیة. 

فکون الشيء نافعّا لایدل على إباحتہہ أما جمال الأشیاء فو شيء لا یہتم بە 
العاشق؛ وأین ال حمال والموضة من العاشق الصادق؟ فان العاشق من شأنه أُن بحترق 
دون أن یتجمل. 


٤٢ 


التشبه فی الإاسلام الاجابة التھائیة عنن شبھات النقاے والکكکشف.. 

فکل هذہ الأعذار الباردة تذھب أدراج الریاح: إن کان فی القلب إیےان 
وإسلام وعشق وتسلیم. 

الواقع أن الدنیا قد أحاطت بہہا الفتن والمحن فانحرفت القلوب وتنکرت 
لاٍیمان ومقتضیاتہ وشَلِبَ کثبر من الناس التوفیق للسیر علی سبیل ال مؤمنین. 

وما هذہ الأعذار والظنون إلا ستار على سوء التوفیق؛ وإلا فإن ا حب إذا شق 
طریقه إلی القلوب؛ هتك خدور الأعذارء وقضی على امٰادي إلی الضلالء وحل حل 
القائد الناصح؛ یدعو إلی ا خیرہ ویہدي إلی الفضائل. 

کٹا آسیت القلرب پالغسرت فلت رت رك الس اہاران 
کل شیء تلمُست ألوفأً من ا حیل والأعذار کما قال الشاعر الأردی: 

إذا القلب لایرغب: فله ألوف من ا حیل والأعذار. 

اللھم إنا نعوذ بك من القسوۃ والغفلة والعیلة والذلة والمسکنة. 


رئیس ا لح معةالإمسلامبةدار العلوم دیوسد 


ا 


الکتاب کما یراہ الأعلام 


الشیخ حکیم الأمة محمد أشرف علي التھانوي: 
بعد ا حمد والصلاۃء فقد شرفت بدراسة ھذا الکتاب حرفاً حرف وقد زادنی 
کل حرف من الکتاب سروراً فی القلبء ونوراً فی العینە وما رأیت فی موضوع التشبہ 
نی الإسلام کتاباً جامعاً وشاملاً للأبحاث القریبة والبعیدة مثله. 
وقد بلغ ذھن المؤلف اللطائف العلمیة الدقیقة التي قد لا یتطرق إلیھا 
الأذھان ولا یقتحمھا الأفکارہ وآبرز میزۃ الکتاب أنه استأاصل شأو جمیع الشبھات 
الواردة على السأَلة. 
اأدعوا اللہ تعال ی أُن بجعل الکتاب نافعاً ومقبولاّ وبُدخل الکتاب من الکلم 
الطیب الذي قال فيه سبحانە: إليه یصعد الکلم الطیب: ویُدرج المؤلف فی قال 
سبحانه: ومّدوا إ ی الطیب من القول وھدوا إ ی صراط ا حمید. 
آمین 
شرف علي 
منتصف جادی الأآخری ۸٣۱۳ھ‏ 
زیادڈُ عليه: 
وقد کتبت الکلمة الملذکورة أعلاہ بالنظر إلی الکتاب وعناوینه ثم رأیت مقدمة 
الکتاب وخاقته فأزید قائلاً: اللقدمة إذا کتبت بمداد العقل فا حاتمة محبرۃ بمداد الب 
والعشق؛ فالکتاب بجمع بین نفحة العلم وشذی العشق؛ أعید الدعاء السابق. 


محمد أ٘شہفے عليی 
غرة شعبان ۸٣۴٣ھ‏ 
۲۷ 


الشیخ حبیب الرحمان العثماني رٹیس الجامعة الڑسلامیة داراثعلوم د یویند: 

ا حمد للہ وکفی وسلام على عبادہ الذین اصطفی آما بعد: فإن موضوع 
''التشبہ بالکفار'' من ا مواضیع الإسلامیة المھمة التي یقوم علیھا کشر من الملسائل 
الأصولیة والفروعیة فإنکار هذہ المسألة أو اعتبارما قضیة فرعیة أو ثانویة یژؤدي 
طبعاً پل رفض کثبر من الأأحکام الإسلامیة. 

والشامد علی ذلك أن الذین یریدون التحرر من قیود الإسلام یتورطون أولاً فی 
التشبه بالکفار وبجاولون جھدہ إلغاء کل ماله صلة بالاإسلام والشعائر الاإٴسلامیة. 

فالمسألة مھمة کما تری: ومع ذلك فإِنك لن تجد کتاباً یحیط بالمسألة من کل 
ا جوانب؛ ویقضی على ما بختلج فی قلوب ''اللشککین'' من شبھات وردود. 

وأحمد الله تعا ی على أنه وفق الشاب الصالح العا م القدیرہ العامل ا ملتزم 
القرئ محمد طیب القاسمي ابن الشیخ محمد أحمد القاسمي ابن الإمام العبقري حجة 
الإسلام محمد قاسم النانوتوي مؤسس ا جامعة الإ(سلامیة دارالعلوم دیوبند لأداء 
ھذہ الفریضةء وامتن علی کافة الأمة الإسلامیة بتألیف هذا الکتاب القیم. 

وقد قُرئ علٌٍ معظع هذا الکتاب؛ فوجدتہ کتبا ییتحل بسلاسة الأ۔سلوب 
وسھولة الفھم وجمال ا حیدة والإنصاف وزینة البحث والتحقیق؛ وما رأیت کتاباً 
مثله یتناول ا مسألة بہذا اللإشباع والإقناع. 

فجزاہ اللہ تعالی عن الإسلام والمسلمین خیر ا جحزاءء وأدعو اللہ تعا ی أُن یجعل 
ھذا الکتاب بحظی بشعبیة وقبول: ویزید مؤلفه علباً وعملاً وصحة. 

آمین یا رب العا مین 
حببب ال مان 
/٥‏ حادی الثانیة ٣۱۳ھ‏ 


۲۸ 


التشبه خی الاسلامر آلکتاب گکتا زراہالاعلام 
الشیخ حسین أحمد امدنيی شیخ الحدیث بالجامعة الاسلامیة 
دارالعلوم دیوبیئد : 

قد نظرت فی الکتاب فی مواضیع عدیدةء ووجدتە کتاباً حافلاً معدوم الیل 
نی اللوضوع؛ بل هو ینبوع صاف یتفجر با لمعانی واللطائف واتباع السلف الصالح 
زالاسظ سے 

جزی الله مؤلفه خبراً نی الدارینء وجعل الکتاب وسیلة ال مدایة للمسلمین 
وصدقة جاریة للمؤلف. 

آمین 
خحسینٰ آٹٹر غغطله 
۹/ حادی الثانیة ۸٣٣٣ھ‏ 


۹ 


۰ 
ُ٭ 


۰ھ 


۰ھ 


می 


قائمہ الصادر وا مراجع 


آبو بد الله آخد ین عم بیع حیلل بح علال تن آسند الشیبان (التوق: 
۱ھم). مسند أحمد. تحقیق: شعیب الأرنووط - عادل مرشد. وآخرون. 


(ببروت: مؤسس الرسالة ط١ء‏ ١٤٢١ھ‏ -۰۱ ۲۰م۲). 


ابو عبد الہ ا حاکم حمد بن عبد الله بن حمد بن حمدویه بن تُعیم بن ا حکم 
الضی الطتان الیشاہوزی اشغررت ان الم اترق ۰۵۸٤ھ‏ اضر 
عل الصحیحین. تحقیق: مصطفی عبد القادر عطا.(بیروت: دار الکتکتب 
اقتاضطۃ-19311:-11490 


ابن تیمیةء تقي الدین آبو العباس أحمد بن عبد ال حلیم بن عبد السلام بن عبد 
الله بن أبي القاسم بن حمد ابن تیمیة ا حرانی ا حنبلی الدمشقي (المتوفی: 
۸ھ) اقتضاء الصراط المستقیم مخالفة أصحاب ا ححیم. تحقیق: ناصر 
عبد الکریم العقل. (بیروت: دار عا م الکتب؛ ط۷ ١٤٢۱ھ-‏ ۱۹۹۹م). 


ابن ماجة آبو عبد اللہ حمد بن یزید القزویني وماجة اسم آبيە یزید (ا متوی: 
۳ٰ)ء سنن ابن ماجه؛ تحقیق: محمد فژؤاد عبد الباقی. (ببروت: دار إحیاء 
۱ لکتب العربیة د.طف دت). 


مد بن الحسین بن علی بن موسی اسْرَوُچردي ال خراسانی؛ أبو بکر 
الببھقی (ا لمتوفی: ۸٥٦٢ھ).‏ اللدخل إلی السنن الکبری. تحقییق: حمد ضیاء 
الرمن الأعظمی. (الکویت: دار ا خلفاء للکتاب الاسلامی؛ د.ط. د.ت.). 


۳٣۰ 


التشبه خچ الاسلامر قائمة المےعاصسر والمراجع 
*٭ الامام أحمد بن حنبل. فضائل الصحابة. (بیروت: مؤمسة الرسالةء ط٢).‏ 
ٌ ابو بکر بن أيي عاصم وھو أحمد بن عمرو بن الضحاك بن لد الشیباني 
(التوفی: ۲۸۷ھ): السنة, حقیق:عمد ناصر الدین الألبا: (بیروت: 
المکتب الاإسلامیء ط١ء‏ ص' ۰ء 


٭ آبو الفرج عبد ال رحمن بن أحمد بن رجب ا حنبلی (ا "توف : ۷۹۰ف). ذیل 
طبقات ا حنابلةتحقیق: عبد ال رحمن بن سلیمان العثیمین.(الریاض: مکتبة 
العبیکانء ط١ء‏ ۰٥ھ-٥۰‏ ۰۷). 


۰ھ 


: او فیس گر ہہ سی بی سور رس بیع الضصعاف از رسای 
(المتوفی: ۲۷۹ھ). سنن الترمذي. تحقیق: أحمد محمد شاکر وآخرون. 
(مصر: شركة مکتبة ومطبعة مصطفی البای ا حلبی؛ ط٢ء‏ ۱۳۹۵ھ _-۔- 


.۱ ۹۷۷۵ 


*٭ 


٭ أبو نعیم أحمد بن عبد اللہ بن أحمد بن إسحاق بن موسی بن مھران اضراني 
الامَتّھان: السند الستخرج علی صحیح الإمام مسلم. (بیروت: دار الکتب 
العلمیة ط١‏ ۷٤٢۱ھ-٦۱۹۹م).‏ 


ُ أبو عبد اللہ ا حاکم حمد بن عبد الله بن حمد بن حمدویه بن تُعیم بن ا کم 
الضبي الطھمانی اللیسابوري العروف بابن البیع. (امتوی: ٤٤٥٤ھ).‏ الستدرك 
عل الصحیح"ن. تحقییق: مصطفی عبد القادر عطاء (بيروت: دار الکتب 
0ب بب +) 


التشبه ض, الإسلامر قائمة المساصسر والمراجع 
٭ أحمد بن شعیب آبو عبد الرحمن النسائيی. سنن النسائي. تحقیق: عبدالفتاح 
أبو غدة. (حلب: مکتب ا لمطبوعات الإسلامیة ط٢‏ ٦۱۹۸م-١٤٢٤۱ھ).‏ 


ُ آبو پشر محمد بن أحمد بن مادبن سعید بن مسلم الأنصاري الدولابي 
الرازی:(اتوقٰ۴۱۶ھ)) الکنی رالاہماء عغئیق: آپر یت نظر غمذ 
الفاریابيی. (بیروت: دار ابن حزمء ط١ء ٥٤٤١‏ ھ- ۰۰ ۲۰م). 

*٭ أبو بکر عبد الرزاق بن مام بن نافع ا حمیري الیم|نی الصنعانی (ا لمتوفی: ٢١۲ھ).‏ 

مصنف عبد الرزاق. تحقیق: حبیب الرحمن الأعظمي. (امند: اللجلس العلمي؛ 

.)ھ۱٤٤١‎ ٢ط‎ 


۰ھ 


*٭ أبو داود سلیِ|ن بن الأشعث بن |سحاق بن بشیر بن شداد بن عمرو الأزدي 
المُچسْتانی. (المتوف: ٢۲۷ھ).‏ سنن أي داود. تحقیق: محمد محبي الدین عبد 
ا لحمید(بروت: الملکتة العصریة صیدا). 


َُ1 ابو عمر یوسف بن عبد الله بن حمد بن عبد البر بن عاصم النمري القرطبي 
(المتوفی: ٤٤٦ھ).‏ جامع بیان العلم وفضله. تحقیق: أي الأشبال الزھیري. 
(السعودیة: دار ابن ال جوزيء ط١ء‏ ١٤۱۹۹-٣٤٤٢۱ھ)۔.‏ 

*٭ سماعیل حقی بن مصطفی الإاستانبولی الحنفی ال خلوت المول أبو الفداء 
(المتوی: ۱۱۷ ١(ھ).‏ روح البیان. (ببروت: دار الفکر د.طۂ د.ت). 

٭ ابو عبد اللہ حمد بن سعد بن منیع ال غاشمي بالولاء؛ البصريء البغدادي 


الملعروف بابن سعد (ا متوفی: ۵۲۳۰). الطبقات الکبری؛ تحقیق: حمد عبد 
۳ 


التشبه فم, الاسلامر قائمة المےعاصےر والمراے 


۰ھ 


می 


القادر عطا (ببروت: دار الکتب العلمیةء ط١ء‏ ٣٠ھ‏ 7۶۰ م+. 


أبو الفداء اإسماعیل بن عمر بن کثیر القرشی البصري ثم الدمشقي (ا متوفی: 
۶٤‏ ۷۷مم) والبدایة والنھایبةء (بِروت: دار إحیاء الراث العرں ء ط١ء‏ 


۸ھے/ ۸ھ.. 


ابو الولید سلیان بن خلف بن سعد بن آیوب بن وارث التجیبي القرطبي 
الباجي الأندلسی (ا لمتوفی: ٤۷٢ھ).‏ النتقی شرح الموط|. (مصر: مطبعة 
السعادۃء ط١ء‏ ۱۳۳۱۲ھ). 


أآبو القاسم ھبة اللہ بن ا حسن بن منصور الطبري الرازي اللالکائي (المشوفی: 
۸ھ) شرح أصول اعتقاد أھل السنة والجمماعة. تحقیق: أمد بن سعد بن 


مدان الغامدي. (السعودیة: دار طیبة ط۸ ۱۳۲۳ھ-٣٠٠‏ ۲). 


أحمد بن الحسین بن علی بن موسی اك٣ُسرَوُچردي‏ ا خراسان: أبو بکر 
البیھقی (المتوفی: .)۵٤٥٥۸‏ السنن الکبری.تحقییق: حمد عبد القادر 
عطا(ببروت: دار الکتب العلمیة ط٣ ١‏ ۱۳۲ھ-۲۰۰۳م). 


مد بن عبد الله بن آي الخیر بن عبد العلیم الخزرجي الأنصاري الساعدي 
الیمنیء صفي الدین (ا لمتوفی: بعد ۹۲۳ھ). خلاصة تذھیب تہذیب الکےمال 
فی أسماء الرجال (وعليه إتحاف ا خاصة بتصحیح ا خلاصۃ للعلامة ا حافظ 
البارع علی بن صلاح الدین الکوکبانی الصنعانی؛ تحقیق: عبد الفتاح أبو غدة. 
(حلب: مکتب المطبوعات الإاسلامیةء ط٥‏ ١٤٢۱ھ).‏ 


التشبه فم الاسلامر قائمة المساسر والمراجع 

ُ ا مد بن حمد بن علی بن حجر الھمیتمي السعديی الأنصاریي: شھاب الدین 

شیخ الإسلامء آبو العباس. (المتوفی: ۹۷۰ھ). الزواجر عن اقتراف الکبائر. 
(بیروت: دار الفکر ط١ء‏ ۷٤٢۱ھ‏ - ۱۹۸۷م). 


٭ آحد بن أبي بکر بن إسماعیل البوصیري. إتحاف ا حبرۃ المھرۃ بزوائد اللسانید 
العشرة. (النسخة الشاملة). 


٭ یکر (الشُھور بالبگری) غحماق ین غمد شطا الدمیاطی الشتافعیٰ. 

٭ آبو ال حسن على بن أيي الکرم حمد بن محمد بن عبد الکریم بن عبد الواحد 
الشیبانی ال حجزري؛ عز الدین ابن الآئبر. (المشوفی: ٦٦٣٦ف).‏ أسد الغابة فی 
معرفة الصحابة. (ببروت: دار الکتب العلمیة؛ ط١ء‏ د.ت). 


٭ أبو داود سلیمان بن داود بن ا جارود الطیالسی البصری. (ا توفی: ٢٠٦ھ‏ . 
مسند أيي داود الطیالسی. (مصر: دار ھجر ط١ء ۱٢١١٤۹‏ ھ - ۱۹۹۹م). 


*٭ ابن ماجة آبو عبد الله حمد بن یزید القزویني وماجة اسم آبيە یزید (ا متوی: 
۳۲۳م). سنن ابن ماجه. تحقیق: محمد فژاد عبد الباقی. (ببروت: دار إحیاء 
الکتب العربیة د.ط. د.ت). 


٭ البیھقي؛ آحمد بن ا حسین بن علی بن موسی اْسْرَوْ چردي ال خراسانیء أبو 
بکر البيھقي. (المتوفی: ۸٥٢٤ھ).‏ الأسماء والصفات. تحقیق: عبد الله بن حمد 

ا حاشدي. (السعودیة: مکتبة السوادي جدة؛ ط١‏ ١٤٤٥ھ-۱۹۹۳‏ . 
٥‏ 


التشبه ف الاسلامر قائمة المساصےر والمراے 


۰ 
ُھہ 


۰ 
ُھہ 


ْھ 


۰ھ 


البیھقی: أبو بکر أمد بن ا حسین. شعب الإیم|ن. (ببروت: دار الکتکتب 
العلمیة ط١ء‏ ١٤٢۱ھ).‏ 

البخاري؛ محمد بن إسماعیل بن إبراھیم بن المغیرة البخاري؛ أبو عبد الله. صحبح 
البخاری. تحقیق: محمد زھیر بن ناصر الناصر. (ببروت: دار طوق النجاةء ط١ء‏ 
۷۲ھ). 


البخويء حبی السنة؛ أبو حمد الحسین بن مسعود بن حمد بن الفراء البغوي 
الشافعي. (المتوفی: ٥١٦ھ).‏ شرح السنة. تحقیق: شعیب الأرنؤوط- محمد 


زھیر الشاویش. (ببروت: اللکتب الإٴسلامي؛ ط٢‏ ٣ھ‏ - ۱۹۸۳۴م). 


البیضاوي؛ ناصر الدین آبو سعید عبد الله بن عمر بن حمد الشیرازي 
البیضاوي. (ا لمتوفی: .)۵١۸٥‏ أنوار التنزیل وآسرار التأویل العروف بتفسبر 
البیضاوي. تحقیق: محمد عبد ال رمن المرعشل. (بیروت: دار إحیاء التراث 
العریيء ط١ء‏ ۸٤٢۱ھ).‏ 


البیبھقيە أحمد بن الحسین بن علی بن موسی اُسْرَوْ چردي الحراساِء ابو 
کرالولے رق ا ئی کت الا شتن: الدکن 2ل 
طوو الا سال اض اکتتارفن تھی راقرنہ ‏ ظات ۷۷ئاف 
٢٣ھ.‏ 


الدارمي؛ أبو حمد عبد الله بن عبد ال ر من بن الفضل بن بُہرام بن عبد الصمد 
الدارمی التمیمی السمرقندي. (المتوفق: .)۵۲٥٢‏ مسند الدارمی اللصروف 


٥٥ 


التشبه فو, الاسلامر قائمة المےعاےر والمرا 
بسنن الدارمي. تحقبق: نبپل هاشے الغمري. (بیروت: دار البشائر ط١ء‏ 
٤‏ ھ-۲۰۱۳م). 


٭ الرازي؛: أبو عبد اللہ حمد بن عمر بن الحسن بن ا حسین التیمی الرازي اللقب 
بفخر الدین الرازي خطیب الري. (المتوفی: ٦٦١ھ).‏ مفاتیح الغیب الصروف 


بتفسبر الرازی. (ببروت: دار إحیاء التراث العرںء ط٣‏ ١٤٤٢٥ھ).‏ 


*٭ الزیات: أحمد حسن. تاریخ الأدب العربي. (القاھرۃ: دار نہضة مصر للطبع 
والتثج روا3 ظز ذ٥ت):‏ 

ُ٭ زین الدین محمد ال مدعو بعبد الرؤوف بن تاج العارفین بن علی بن زین 

العابدین الحدادي ٹم المناوي القاھري. (المتوی: ١ھ).‏ التیسر بشسرح 

ا خامع الصغی. (الریيكاض: مکتة الامام الشافعي ط۳ ۸٤۱ھ_-‏ 

۸ھ.. 


كگھہ سعدي الشیرازيی. بوستان. (ا مند: دار الکتاب دیوبند ط٥‏ د.ت). 


٭٭ السجستانی: ابو داود سلاقات الاک یت اشعاق ہی سر یو ےئن 
عمرو الأزدي. (التوی: ٢۲۷ھ).‏ سنن أي داود. تحقیق: شعیب الأأرنؤووط 
- محمد کامل قرہ بلل.(ببروت: دار الرسالة العالمیةء ط١ء‏ ١٤٢٥ھ‏ - 
0+08 


٭ سلی|ن بن آحمد بن أیوب بن مطیر اللخمي الشاميء أبو القاسم الطبرانی. 


(المتوی: ٠ھ).‏ العجم الکبر. (القاھرۃ: مکتبة ابن تیميیةف؛ ط٢ء‏ د.ت). 
٦‏ 


التشبه فم الاسلامر قائمة المےعاصےر والمراے 


۰ 
ُ 


۰ 
۴ُ 


ھ 


ْھ 


۰ھ 


ْھ 


سلیمان بن أحمد بن أیوب بن مطیر اللخمي الشامي؛ أبو القاسم الطبرانی. 
(المتوفی: ٣٣٦۳ھ).‏ اللعجم الأوسط. (القاھرۃ: دار ا حرمینء د.ط. د.ت). 
شمس الدین أبو عبد الله محمد بن حمد بن عبد ال رمن الطرابلسي المغربي ء 
العروف بالحطاب الرٌّعیني. (ا توف : ۰٥۹ف)‏ موامب ا جحلیل لشرح 
ختصر ال خلیل. تحقیق: زکریا عمیرات. (بیروت: دار عالم الکتبء د.ط 
601۷-7۳7 

شمس الذین آبو ایر غمد ہن عبد الزحن ہن عبے السشخاویٰ (التوق: 
۲م). المقاصد الحسنة فی بیان کثیر من الأحادیث المشتھرۃ علی الألسنة. 
تحقیق: محمد عثمان الخشت. (بیروت: دار الکتاب العريي ط١ء‏ ١٤٢۱ھ-‏ 
۸۵٥۵‏ . 

الشافعي الإمامء أبو عبد الله حمد بن إدریس بن العباس بن عثمان بن شافع 
بن عبد اللطلب بن عبد مناف المطلبي القرثی ا لكي. (ا متوی: ٢٠۲ھ).‏ 
مسند الإمام الشافعي. (بیروت: دار الکتب العلمیق د.ط ١٤٤۱ھ).‏ 
الطحاوي؛ أبو جعفر أحمد بن حمدبن سلامةبن عبد المللكبن سلمة 
الأازدي ا حجري اللصري (ا لمتوفی: ۳۲٣ف).‏ شرح مشکل الاآثار. تحقیق: 
شعیب الأرنؤوط. (بیروت: مؤمسة الرسالة ط١ء ٥٢٤١‏ ھ ١٤٣۱م).‏ 
عبد اللہ بن حمد الغنیم|ن. شرح کتاب التوحید من صحیح البخاري. (المدینة 
المنورۃ:مکتبة الدار ط١ء‏ ١٤٣۱ھ).‏ 


التشبه ف الاسلامر قائمة المےعاصےر والمراے 


۰ 
ُھہ 


ھ 


*٭ 


۰*٭ 


ما 


۰ھ 


ر7 
ُ۴ 


علاء الدین علی بن حسام الدین ابن قاضی خان القادري الشاذلی امندي 
البرھانفوري ثم المدنی فاملكکي الشھبر با لمتقی ا مھندي. (المتوئی: ۹۷۰۵ھ). کنز 
العمال فی سنن الأقوال والأفعال. تحقیق: بکري حیانی وصفوۃ السقاء 
(ببروت: مؤسستة الرسالةق ط٢٠٠‏ ١٤٤٢ھ‏ / ۱[ . 

عیاض بن نامي السلمي. أصول الفقه الذي لا یسع الفقیة جھلھ. (النسخة 
الشاملة). 

العسقلای؛ الامام ا حافظ شیخ الاسلام شھاب الدین مد بن على بن حجر 
المتوی سنة ١٢۸‏ ھ. تہذیب التھذیب.(ببروت: دار الفکرء ط١ء ٠٤٤١‏ ھ_ 
-۵۹۸۰م). 

عبد ال رمن بن أيي بکرء جلال الدین السیوطي (ا متوفی: ۱(م). صحیح 
وضعیف الحامع الصغیر وزیادتە.تحقیق: محمد ناصر الدین الألبانی.(بیروت: 
عبد بن حمید بن نصر آبو محمد الکسيی. المنتخب من مسند عبد بن مید. 
(القاھرة: مکتبة السنة ط١ء‏ ۱۹۸۸م-۸٤٢۱ھ).‏ 

علی بن سلطان حمد أبو الحسن نور الدین ا ملا اشروي القاري. (المتوفی: 
٤مھ)‏ مرقاة الفاتیح شرح مشکاۃة الصابیح. (بیروت: دار الفکر 
۲٢7ھ‏ - ۰۲ ۲۰م). 


الغزالیء أبو حامد حمد بن حمد الغزالی الطوسی. (ا متوفی: ٥٥٥ھ).‏ إحیاء 


٥۰۸ 


التشبه ضو, الاسلامر قائمة المےعاےر والمرا 
علوم الدین. (ببروت: دار المعرفة د.ط. د.ت). 


*٭ لحنة علماء برئاسة نظام الدین البلخي. الفتاوی اٰندیة. (ببروت: دار الفکر 


ط٢ء‏ ۱۳۱۰ھ). 


لت محمد بن حبان بن أحمد بن حبان بن معاذ بن مَعےَ التمیمي؛ أبو حاتم 
الدارمي؛ الُستي. (المتوفی: .)۵۳٥٥٣‏ روضة العقلاء ونزهة الفضلاء. تحقیق: 
حمد حی الدین عبد ال حمید. (ببروت: دار الکتب العلمیة د.ط. د.ت.). 


ُ محمد بن فتوح ا حمیدي. ال حمع بین الصحیحین البخاري ومسلم. (بیروت: 
دار ابن حزمء ط٢‏ ١٢٤٤ھ-٢۰‏ ۰). 


*٭ مجد الدین و طاهر محمد بن یعقشوب الفبروزآبادی. (التوئی: ۸۱۷ھف). 
القاموس الملحیط. (ببروت: مؤسسة الرسالةق ط۸١٤٤٢٠ھ_-٥٠‏ ۰). 


٭ محمد بن حبان بن أ مد آبو حاتم التمیمي البستي. صحیح ابن حبان. 
(بیروت: مؤسسة الرسالةءط١ء ۱٢٤٤۸‏ ھ - ۱۹۸۸م). 

٭ محمد ناصر الدین بن ا حجاج نوح الألبانی. ''سلسلة الأحادیث الضعیفة 

واللوضوعة وأثرها السیئ فی الأمتة'. (الریاض: دار اللصارف: ط١ء‏ 

.)ھ٢۲٢۲‎ 


۹ 


لت محمد بن حبان بن أحمد بن حبان بن معاذ بن مَعےَ التمیمي؛ أبو حاتم 
الدارميء البٔستي. (المتوفی: ٣٥۳ھ).‏ الإحسان فی تقریب صحیح ابن حبان. 
تربیب: الأمیر علاء الدین على بن بلبان الضارميی.(ا متوفف:۷۳۹ھ). 


٥۹ 


التشبه ضو, الاسلامر قائمة المےعاےر والمرا 
(ببروت: مؤسسة الرسالة ط۱ ۱٤۸‏ ھ - ۱۹۸۸ گ 


ُ حمد بن أي بکر بن یوب بن سعد شمس الدین ابن قیم ا جوزیة (المتوی: 
١ھھ.‏ زاد ا لمعاد فی ہمدی خر العباد. (بیروت: مؤسسےً الرسالةق ط۲۷ء 
٥ھ‏ /٣۱۹۹م).‏ 
*٭ بی السنة أبو حمد ا حسین بن مسعود بن حمد بن الفراء البغخوي 
الشافعي. (المتوفی: ٥١٦ھ).‏ شرح السنة. تحقیق: شعیب الأرنؤوط محمد 
زھیر الشاویش. (دمشق: الملکتب اللإسلامیء ط٢‏ ۳٣ھ‏ - ۱۹۸۳۴م). 
*٭ النیسابوري: مسلم بن ا حجاج أبو ا حسن القشیري النیسابوري. (المشوفی: 
۱٦ھ).‏ صحیح مسلم. تحقیق: حمد فژؤاد عبد الباقی. (ببروت: دار إحیاء 
التراث العری. د. ط. د. ت). 
السا او قفوال اصقت ارجام خل اظراقم اق السا ڈاھت 0ع 
۳ھ) السنن الکبری. (ببروت: مؤسستة الرسالةء ط١ء‏ ٤ڈ ١‏ ھ--۲۰۰۱م) 
رقم ا حدیث: .۹٦۳۳‏ 
٭ ا میثمي؛ أبو الحسن نور الدین علی بن أبي بکر بن سلیمان ا میثمي. (ا متوفی: 
۷‌مے). مجمح الزوائد ومنبۓ الفوائسد. تحقیسق: حسام الدین 
القدمی۔(القاھرۃ: مکتبة القدمی. د. ط. ٤ھ-٣۱۹۹م).‏ 


0+ 


۰ 


محتویات الکتاب 


کلمة اللاعجاب والتقدیر 
تقدیم 
بین یدي الکتاب 
کلمة الترجمة والتحقیق 
تعریف موجز بمؤلف الکتاب 
مقدمة الملؤلف 
تمھید 
الأمة الاسلامیة وسنة الازدھار والانہیار 
تحدید مرض القوم 
الوصف الطبي النبوي 
الباب الاول: 
مبرا التثشبت بالکفار : تاصیل عفلي وشرعی 
الفصل الأول: التشبه بالکفار مصدراً وتأصیلاً 


: ۶ ع 
الفصل الثانی: مسالة التشبه من منظور عقلی وحسيی 


الفصل الثالث:القومیات المختلفة العا لمیة وسرٌ بقائھا وازدھارھا 


کے 


رھ 


٤ 


ھ 


۸ 


|۸ 


٦ 


۷۲ 


1۱ 


التشبة فھٍ الإسلام محتویات, الکتاب۔ 


الملبحث الأول: العنویات تشبه اللحسوسات فی ا میزات ۷۲ 
البحث الثانی: صور أر کان الإسلام 2 
البحث الثالث: الممیزات القومیة واختلاف الأدیان َ۷ 
الفصل الرابع: التشبه بالکفار فی نصوص الکتاب والسنة وآثار علماء الأمة ۸٦‏ 
الملبحث الأول: موقف القرآن من التشبه بالکفار ۸٦‏ 
البحث الثانی: مظاھر ترك التشبه نی القرآن ۹۰ 
المظھر الأول: ترك الموالات ۹۰ 
المظھر الثانی: دعوۃ البراءة من الکفار ۹۰٥‏ 
الظھر الثالٹ: اجتناب سبل الکفار والمشر کین ۹۷ 
اللظھر الرابع: ترك اللعاملات مع الکفار ۹۹۸ 
اللظھر ا خامس: ترك الملجالسة 8٣‏ 
اللظھر السادس: ترك الأہواء 8٣‏ 
الظھر السابع: إعلان البغض والعداوۃ . 
اللظھر الثامن: ترك التشبہ ۰۳" 
البحث الثالث: التشبه والأحادیث النبویة ۰۱۷ 
البحث الرابع: التشبه وسلفنا الصالح (۱١۱‏ 
الطلب الأول: التشبه نی عھد الصحابة (۱١۱‏ 
الطلب الثانی: التشبه 8ی عهد التابعین__ ...سے ۱۱۸ 


۲۱۲ 


التشبهة فجے الاسلام 


الطلب الثالث: التشبه فی قرون الاجتھاد 


الفصل ال خامس: ھل خالفة الکفار هي عماد الإٴسلام وأساسەہ؟ 


الفصل السادس: ا مراتب الفقھیة للتشبه 
ا میارسات الاضطراریة 
الأمور الاضطراریة 
الأمور الفطریة 
الأمور التعبدیة 
الأمور القبیحة 
شعار الأقوام 
الاثفاء الْديلة 
الأمور غیر البدیلة 
سد الذریعة وا حیطة 
مبرا التشبہ بالکفار : تفیع ونطببین 
الفصل الأول: التشبه وعلامة الذات 


0 
ض۲۳ 
ض۲۳ 
رہ 
۳ 
۳ 
۲۷ 
۱۷ 
۲۷ 
۰۸ 
کہ 


۲۳۴ 


التشبة فٍ الإسلام محتویات, الکتاب۔ 


خصال الفطرة ٢‏ 
الفصل الثانی: ''زوائد البدن' وإتمام کلمات اللہ ۹ 
اللحیة ۹ 
شعر القفا ٥٤‏ 
الطرۃ (موضة من موضات شعر الرأس) __________ ۱٥١‏ 
القزع ٥'٥‏ 
ا خضاب ٴ٥‏ 
الفصل الثالث: ا حوائج اللازمة ٦۱‏ 
وفیه مباحث: ۹١٦‏ 
البحث الأول: فلسفة التستر واللباس ٦٦۱‏ 
المبحث الثانی: اللباس وموضاته ٤٣‏ 
الطلب الأول: تقویم الأعمال طریق إپی تزکیة الأخلاق 3٣‏ 
الطلب الثانی: معیار اللباس ا مرضي واللباس الملکروہ ۰۷ 
لاطلت الفالگ فرجات ای الاشن ۲۹ 
الطلب الرابع: ملابس خواص الامة المسلمة ومصا لھا الدینیة__ ۲١٢‏ 
البحث الثالث: الملحظورات من الملابس ۲۱۱۷ 
امطلب الأول: لباس ال رأس ۲۱۹ 
الطلب الثانی: شد العمامة فی العنق___.._......ے ۲۲۳ 


التشبة فھٍ الإسلام محتویات, الکتاب۔ 


الطلب الثالث: القلنسوۃ ۳" 
اللطلب الرابع: الرداء والإزار 8 
الطلب ا خامس: البطانة ۲۰٢‏ 
ا ملطلب السادس: البہصمة والشارة ۲۲٥٣‏ 
الطلب السابع: النطاق ۲۸ 
الطلب الثامن: ألوان الثیاب ۲۸ 
اللطلب التاسع: الخاتم ۲۲۹ 
الطلب العاشر : النعال کو 
الطلب الحادي عشر: جلود ا حیوانات ۲۳ 
الطلئ الا عاْر::الیاٹر و 


البحث الرابع: ا میزات الظاھریة والباطنیة بین الأأصناف المختلفة نی الللابس ۲۳٢٣‏ 


الطلب الأول: ا میزۃ بین الرجال والنساء ۲۳۰٣‏ 

اطلب القان: ارات ون الس ۴ 

الطلب الثالث: قبل اتباع قوم نی الملابس 0:3( 
الباب الثالث: 


وقفۂ علمیه جادۂ مع اطنکین طبدا الثشبك 
الفصل الأول: لملوقف الشرعی من اللباس وشبھات العقلانیین وردودھا ۲۱١‏ 
الشبھات السابقة نی ا میزان ۲ 


رکا 


التشبة فٍ الإسلام محتویات, الکتاب۔ 


الفصل الثانی: وقفة مع الشبھات المثارۃ حول حدیث: من تشبه بقوم فھو منھم ۲۲٦‏ 


امبحث الأول: عرض الشبھات والإاجابات عنھا ظ٦‏ 
البحث الثانی: الشبھات ذات الصلة بالدرایة ۲۸ 
الطلب الأول: الشبهة الأوی والرد علیھا ۲۸ 
اللطلب الثانی: الشبھة الثانیة والرد علیھا ا 
ذوبان اللمیزات ۲9۹ 
تقویة حجة الکفار ا 
الاستخفاف بالشریعة ا 
الرکون لی الأغیا___.ط....._._._.___۔ے ۲۷۰ 
الخروج علی سنة السلف ۲۷۲ 
الشھادة السیئة ۱/گە۲۷ 
إجراء أحکام الکفر ۲۷/۱ 
المطلب الثالث: الشبھة الثالثة والرد علیھا ۲۷۲ 
الطلب الرابع: الشبهة الرابعة والرد علیھا ۲۷۹۱ 
تشبه الصحابة بالکفار پی الحلة ۲۸۳۰ 
الشواھد والقرائن عل ذلك ۸۱ 
الطلب ا خامس: الشبھة ا خامسة والرد علیھا ۱ 


الفصل الثالث: ذکر ا مبادئ اللاغیة للمنکرین لمبداً التشبه والرد علیھا__ ۲۹۳ 


٦ 


التشبة فٍ الإسلام محتویات, الکتاب۔ 


البحث الأول: النھي عنه شرعا هو مایؤدي إلی الکفر لاغیر ۲۳ 
البحث الٹانی: إنکار تأثبر الظاھر نی الباطن کمبداً للمنکرین ۲۰ 
الطلب الأول: السخ الظاھري شین کبیر ۲|٦‏ 
اللطلب الثانی:تاثیر الظواھر نی البواطن قاعدة جامعة ومبداً عام ____ ۲۹۸ 
الطلب الثالث: تآأثبر الظواهر نی الملحسوس ۲۹ 
الطلب الرابع: مزاعمنا فی ضوء التجارب الاإنسانیة 2 
الطلب ا خامس: تآأثبر الظواھر نی الأمور الشرعیة ۰۳ 
ال مطلب السادس: الاعتراف بتأثیر الظاہر مسألة جمھوریة ٣‏ 
الطلب السابع: الشواھد التارییة علی ھذا المبدأً ہس 
الطلب الثامن: الأعمال الظاھرۃ ترجمان العواطف القلبیة ۰ 


البحث الثالث: أہمیة الفروع ال حزئیة الندرجة تحت الضوابط الکلیة ___ ۳ 


البحث الرابع: مبدأً خالفة الکفار جموعة أحکام شرعیة 2 
الِىحث ا لخامس: اللحمل الصحیح سححدیث ''منق تشہهہ بہقوم فھو منھم'' عند 
السید ا مد خان, والرد عليه علميًا وعقلیًا 0 


الفصل الرابع: حدیث ''لارھبانیة نی الإسلام'' ومعناہ ومقتضاہ ___ ۳۳۳ 
الفصل ا خامس:اللإجابة النھائیة عن شبھات النقاد والکشف عن البنیة الأساسیة 
مبداً التشيه ۳۳۷ 
البحث الأول ا حب الإهي هو العامل الأساس نی العمل بالشریعة ___ ۳۳۷ 


۲۳۷ 


التشبة فھٍ الإسلام محتویات, الکتاب۔ 


البحث الثان مظاھر الحب الإٰي ۳۹ 
الظھر الأول:کسر الذات والآنانیة ۹ٰ۳ 
الظھر الثانی: التفویض والتسلیم خرس 
الطف افائۓ 2ال ضاھاسری ارت 0ئ 
الظھر الرابع: ا حب ال جحامح ا لتناي رس 
الکتاب کم یراہ الأعلام ۷ 
قائمة للصادر وا مراجع ۰ُ 
ٹر اث الکتانے ۳ 
(فقرو ری 


۳۴۸ بے‎ ٤ ٤+ 7 


